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RESUMEN. Manuel Garcia Morente fue un destacado intelectual
espaiiol de los primeros decenios del siglo XX. Filésofo kantiano
y agnéstico, la experiencia de la Guerra de Espafia le sacudié
hondamente. Refugiado en Parfs sintié el «hecho extraordina-
rio», esto es, la inesperada llegada de la gracia sobrenatural.
Convertido al catolicismo y ordenado sacerdote comprendié
que habia de replantear enteramente su sistema filoséfico, por-
que la conversién habia dejado subsistentes las estructuras
precedentes. Murid poco después, de modo que no alcanzé su
objetivo, si bien en lo que toca a la comprension de la historia de
Espaifia advirtié de modo inmediato y nitido su catolicidad, asi
como que la pretensién secularista del liberalismo constituia un
«imposible histérico».

PALABRAS CLAVE: Garcfa Morente, catolicismo, Hispanidad,
liberalismo

ABSTRACT. Manuel Garcia Morente was a distinguished
Spanish scholar in the first decades of the 20® Century. Kantian
philosopher and agnostic, the experience of the Spanish Civil
War shook him deeply. Refugee in Paris he felt the «extraor-
dinary event», i. e., the unexpected arrival of supernatural grace.
Converted to Catholicism, became a priest and realized he
ought to reformulate his entire philosophical system, because
conversion does not destroy the preceding intellectual structures.
As he died soon he could not reach the aim, but in what concerns
the interpretation of Spanish history he understood clearly and

Fuego y Raya, n°® 2, 2010, pp. 113-127



114 MIGUEL AYUSO

immediately there is no Spain without Catholic Church and
secularist purpose of Liberalism is «impossiblex.

KEY WORDS: Garcfa Morente, Catholicism, Hispanidad, libera-
lism.

*

1. Antecedentes

Manuel Garcia Morente (1886-1942) es uno de los grandes nom-
bres de la filosoffa espafiola del siglo XX'. Nacido en Arjonilla, un
pueblo de la provincia de Jaén, de padres acomodados de la socie-
dad terrateniente andaluza, estudié el bachillerato en Bayona y se
licencia en filosoffa en Paris, en la Sorbona, donde tuvo como maes-
tros a Bergson, Boutroux y Lévy-Bruhl, ampliando a continuacion
estudios en Alemania (Marburgo, Berlin y Munich), con Natorp y
Cassirer, y doctordndose finalmente en Madrid con una tesis sobre
La estética de Kant, publicada en 1912. Ese afio gané la catedra de
Etica de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Madrid, de-
dicdndose por entero a la ensefianza y a la investigacidn, de modo
sefialado a la traduccién. Asi, se le deben notables versiones de
Descartes, Rickert, Brentano, Husserl, Spengler y, singularmente,
Kant. En efecto, en los ambientes filoséficos de lengua castellana,
Garcfa Morente fue durante mucho tiempo el traductor de Kant.
Interesado por el bergsonismo, la fenomenologia y la axiologia, su
maestro principal serd sin embargo Ortega y Gasset. También es-
tard vinculado a la Institucién Libre de Ensefianza, principal agru-
pacién intelectual de corte marcadamente laico, liberal e incluso
anticatélico® El serd sobre todo las dos primeras cosas. Pero no la
tercera. Quizd agndstico en su interior, pero de ahf a anticatdlico...

' Gonzalo FERNANDEZ DE LA MORA, Fildsofos esparioles del siglo XX, Planeta, Bar-
celona, 1987, pp. 117 y ss.

* Vicente CACHO, La Institucion Libre de Ensefianza, Rialp, Madrid, 1962.
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En 1930 por breve tiempo ocupard la subsecretaria de instruc-
cién publica, en los tltimos momentos previos a la proclamacién
de la II Repuiblica, y, durante toda ésta, el decanato de la Facultad.
Fueron, segin todos los testimonios, momentos de especial in-
tensidad e impulso intelectual, gracias sobre todo al quehacer del
decano liberal y cosmopolita. Nada de eso iba a servirle, estallada
la guerra en julio de 1936, para que el Frente Popular triunfante
en Madrid le aceptara o cuando menos perdonara. En el mes de
agosto es destituido del decanato, mientras milicianos anarquistas
asesinan a su yerno, joven inteligente y ejemplar catélico, hecho
que le conmociona. En septiembre recibe aviso confidencial de
que huya de Madrid, pues su vida corre riesgo, y —provisto de un
salvoconducto que le proporciona un ministro amigo suyo— logra
llegar a Barcelona y luego pasar a Francia. Llega a Paris con seten-
ta y cinco francos por todo capital. Un amigo espafiol le acoge vy le
proporciona una habitacién en su casa, de la que esté largos dfas
ausente. Para comer y cenar acude a casa de una sefiora francesa,
viuda de un antiguo compaiiero de la Sorbona. Durante meses, en
soledad casi total, con la angustia (viudo como era desde 1923) por
la situacion de sus hijas, todavia en Esparfia, donde no obtenfan
autorizacién de las autoridades rojas para salir.

2. El hecho extraordinario

La Providencia empieza a abrirse camino en su mente y en su
alma. Escribird luego: «Alrededor de mfi, o mejor dicho, sobre mi e
independientemente de mf, se iba tejiendo, sin la menor interven-
cién de mi parte toda mi vida». Sin embargo, por el momento se re-
siste. Estd en medio de una gran lucha y sufre un gran desasosiego.
En la noche del 29 al 30 de abril de 1937, todavia en Parfs, mientras
escuchaba en la radio L'enfance de Jésus, de Berlioz, se produce en
su vida lo que llamara «el hecho extraordinario»: la musica le ha
sumergido en un estado de deliciosa paz y por su mente empiezan
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a desfilar imdgenes de la infancia y, a continuacién, otros episodios
de la vida de Nuestro Sefior Jesucristo. Cae de rodillas, intenta rezar
un Padre nuestro, pero lo ha olvidado. Se levanta tras largo rato,
abre la ventana y siente que El estd dentro. Se trata de una «ex-
traordinaria irrupcién de la graciar, que cambiard su vida.

Poco después llegan sus hijas y puede aceptar una invitacién
de la Universidad de Tucumaén, en la Argentina, para dictar un cur-
so. Es ya un hombre nuevo. Pero con su vieja filosoffa. Desde Tucu-
madn, en abril de 1938, escribe al obispo de Madrid, informandole
de lo que le ha ocurrido y mostrandole su deseo de ser sacerdote.
Tras once meses en la Argentina ha conseguido ahorrar lo sufi-
ciente para regresar a Espafia, a donde entra por Vigo, Galicia, en
junio de 1938, dirigiéndose inmediatamente al monasterio de Poyo.
Lecturas piadosas, meditacién, oracién, llenan sus dias. Hasta que,
terminada la guerra en abril de 1939, puede volver a Madrid e in-
gresar en el seminario en el mes de septiembre. Alli-comienza una
nueva vida. Al tiempo que, repuesto en la ctedra y autorizado por
el obispo para su desempefio, se produce lo que Rafael Gambra,
alumno suyo en aquel tiempo, ha calificado el «enfrentamiento del
hombre nuevo con la vieja tarea»®. Todos los dias salfa por unas
horas de su nuevo mundo para zambullirse en el primitivo queha-
cer. ;Cémo podria desempefiar ahora el papel de viejo maestro?
,Cémo seria el reencuentro con los problemas filoséficos anti-
guos? En 1940 serd ordenado sacerdote y en 1942 fallecerd.

Desde luego, admira contemplar el modo de obrar del Seror.
Porque el retorno a la fe no se produce por una mera conjuncién
de circunstancias intelectuales con otras de tipo histérico. Es cier-
to que el racionalismo, de un lado, lejos de alcanzarle la paz espiri-
tual, le fue sumiendo en lo contrario, en un creciente desasosiego.
Como que, de otro, el momento de la guerra civil hace que los
acontecimientos se precipiten y la muerte «ronda en torno nues-

* Rafael GAMBRA, «El Garcia Morente que yo conoci», Nuestro Tiempo (Pamplo-
na), n° 32 (1957), pp. 131 y ss.
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tro, nos acecha y cae sobre nosotros como el tigre sobre la presa».
No. La conversién no se produce de resultas de la pura coinciden-
cia de convencimiento intelectual y vivencia histérica. El «hecho
extraordinario» que transforma su vida fue «una luz bajada de lo
alto, un inmenso consuelo»“.

3. Nueva fe religiosa y viejo sistema filoséfico.

En cambio, habia dejado subsistente su edificio conceptual
anterior. Nota que se resquebraja, que hace aguas por momentos.
Pero sigue levantado, porque el Sefior no precisa de filosofias para
su llamada y la efusién de la gracia sortea los muros de la incom-
prensién o el prejuicio intelectuales.

Una vez consumada la obra de Dios en el alma es cuando, al
renovar radicalmente la existencia, se muestra urgente la necesi-
dad de repensar las filosofias, las ideas, las opiniones. Que no son
en modo alguno irrelevantes, pues no puede haber discontinuidad
entre el orden de la naturaleza y el de la gracia. Lo que necesaria-
mente ha de conducir, tras la experiencia mistica, a la reubicacién
conceptual. En esta tarea ocupé Morente sus tltimos afios, aunque
la labor no llegara a ser coronada por el éxito. La prontitud de su
fallecimiento le impidié alcanzar de modo trabado la sintesis entre
lo més sano de su antiguo pensamiento y la filosofia tradicional del
santo de Aquino.

En cambio, como subrayé Rafael Gambra, por el efecto de la
nueva fe, viva y cordialmente sentida, llegé a la intuicién clarisima,
casi fulminante, de la inspiracién religiosa que entrafia la historia
de Espafia, la misién histérica que ha guiado el proceder comuni-
tario de los espafioles. Resulta instructivo —escribe Gambra— ver

' Cfr. la narracién de su experiencia de la gracia v de la conversién ganada por la
docilidad a ella, que denominé «el hecho extraordinario», en el libro de Mauricio de
IRIARTE, S. |, £l profesor Garcia Morente, sacerdote, Espasa-Calpe, Madrid, 1951.
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cémo un hombre del ambiente liberal y europeizador, «por el he-
cho de recuperar la fe de Cristo intuye inmediatamente el alcance
religioso de esa tragica ejecutoria histérica que llamamos Espafia,
y también la intencién profundamente anticristiana y antiespafiola
de la postura europeizadora liberal»®. Ahi no hubo vacilacién algu-
na. Més bien cambio per diametrum.

A este tema dedic6, entre otras conferencias y discursos, los titu-
lados Idea de la hidanidad® e Ideas para una filosofia de la historia de
Esparia’.Y sus aportaciones principales pueden resumirse en dos: la
primera, positiva, es la visién del estilo espafiol en clave catélica; la
segunda, negativa, el rechazo del ideal europeizador como imposi-
ble histdrico. He ah{ al Morente més original: «Morente, al consagrar
su madurez al tema de la hispanidad, no hizo otra cosa que ser fiel a
su vocacién y atender el asunto que le era més préximo en el espa-
cio, en el tiempo y en el amor. En suma: la teoria de Espafa refleja
al Morente mds consecuente y auténtico, y es ella la que, ademads,
confirma la ubicacién tradicional de su pensamiento»®.

4. Idea de la hispanidad

No podemos extendernos en el asunto, pero tampoco podemos
dejar de apuntarlo. El pensamiento morentiano se enfrenta con la
esencia de la nacionalidad y, considerando inaptos para forjarla

* GAMBRA, «El Garcia Morente que yo conoci», cit.

® Manuel GARCIA MORENTE, Idea de la Hispanidad, Espasa-Calpe, Buenos Aires,
1938,

? Manuel GaRc{a MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Esparia,
Universidad de Madrid, Madrid, 1943. Rafael Gambra curéd ulteriormente, en 1957,
una edicidn posterior, aparecida también en Madrid, a la que se le agregaron otros
textos de Morente y antepuso su articulo citado. Cf. Manuel GARciA MORENTE, Ideas
para una filosofia de la historia de Espania, Rialp, Madrid, 1957. Es por la que citamos
en lo que sigue.

® Gonzalo FERNANDEZ DE 1A MORa, «El lugar intelectual de Morente», La Estafe-
ta Literaria (Madrid), n° 387 (1968), p. 9.
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los vinculos naturales (raza, sangre, territorio, idioma, etc.), viene a
definirla como un acto espiritual. Pero dentro de las construcciones
espiritualistas cree insuficientes tanto la adhesién exclusiva al pa-
sado (al modo de Renan) como la proyeccién tnica al futuro (como
Ortega y Gasset). No se pueden, sin embargo, rechazar por igual los
proyectos de empresa que se forjan en la convivencia histérica. Pues
sila nacién precisa de una definicién dindmica o genética, para
encontrarla no disponemos de otro criterio que la convivencia his-
térica. Que produce un estilo, personificado —en lo que concierne a
Espafia— en el caballero cristiano, protagonista de su historia, y que
descubre su sentido profundo en la identificacién de la patria con
la religion: «Porque en la nacién espafiola y en su historia la religién
catdlica no constituye un accidente, sino el elemento esencial de su
historia misma. Intentemos representarnos la historia de Espana
(..) sin incluir como elemento esencial el catolicismo. No podemos.
Es sencillamente imposible imaginar una historia de Espafia sin reli-
gién catdlica. Serfa la historia de otra nacién, de otra quasi-persona
colectiva, pero no la historia de esta que, precisamente, se llama
Espafia. En cambio podemos facilmente imaginar ausentes tales o
cuales hechos —por importantes que sean— de nuestra historia, o
imaginar acaecidos tales o cuales otros, con tal que permanezca in-
tacta la esencial religiosidad espafiola. Innumerables cosas pudieron
acaecer o no acaecer; sélo una hubo necesariamente de producirse:
la unidad catdlica. Todo lo demds puede considerarse como contin-
gente o accidental. El catolicismo, empero, es consustancial con la
definicién misma, con la idea misma de la hispanidad (...). Yasé que
habido y quizd haya algunos que pretenden negarlo. Pero serd por efi-
mero caprichointelectual o porqueintenten y deseen personalmente
ladescristianizacién de Espaia a sabiendas de quelo que de esta des-
cristianizacidn resultase ya no seria propiamente Espafia, sino otra
cosa,otro ser, otra nacién; o, masprobablemente atin, nada»°,

? Garcia MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espana, cit., pp.
260-261.
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He ahf, juntas, las dos tesis centrales de su pensamiento ma-
duro sobre la hispanidad. Y es que, en realidad, no se pueden se-
parar.

La primera la calibra incluso en comparacién con la historia
de otros pafses catélicos, como Francia: «Otras naciones se han
hecho de otros materiales. Espana estd hecha de fe cristiana y de
sangre ibérica (...). El caballero espafiol fue el inico que no necesi-
té salir de su tierra para combatir por su fe. En las otras naciones
de Europa, el caballero cristiano tenfa que buscar fuera de su pro-
pio pafs las ocasiones de servir a Dios contra el infiel. El caballero
espafiol encontraba al infiel dentro de casa; bastdbale ser buen
espaflol para ser buen cristiano; o inversamente ser buen cristiano
para ser buen espafiol» '°.

De modo que alcanza una primera marca diferencial, que
ilustra precisamente en relacién con Francia: «Aquf tocamos la
diferencia esencial que existe entre la religiosidad de la nacién
espafiola y la de cualquier otro pueblo moderno. En Francia, por
ejemplo —que en su fondo sigue siendo cristiana—, la religién
no ocupa, no ha ocupado nunca, el puesto central que ocupa en
nuestra patria espafiola. Esto no quiere decir que la nacién fran-
cesa no haya sido y no sea auténticamente cristiana. Quiero decir
que en Francia la religién no es consustancial con la nacionalidad.
Se puede ser francés, buen francés, y no ser catélico. El catolicis-
mo en Francia es un ambiente, en el cual se puede vivir; es un
marco, un cauce, dentro del cual puede discurrir la vida; pero no
es el nervio, no es el eje necesario de la vida nacional (...). El caté-
lico francés es francés y ademds catélico. En Espaila, en cambio,
la religion catdlica constituye la razén de ser de una nacionali-
dad que se ha ido realizando y manifestando en el tiempo, a la
vez, como nacién y como catélica, no por superposicion, sino por
identidad radical de ambas condiciones».

10 GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espaia, cit., p. 264.
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Una tal tesis exige una mayor ilustracién histérica, que Garcia
Morente, discutible o no es otro asunto, ofrece: «Las empresas
catdlicos han sido siempre en Espaia nacionales (711-1492); las
empresas nacionales han sido siempre en Espafia catdlicas (1500-
1700). Pero en la historia de Francia ha podido perfectamente
haber —y ha habido— empresas no catdlicas y sin embargo na-
cionales, y empresas nacionales que no eran catdlicas. Porque en
Francia la nacién es una cosa y la religién otra. Mientras que en
nuestra Espafia la nacién y la religién son una y la misma cosa,
una y la misma esencia, de tal suerte que dejar de ser catélica equi-
valdria a dejar de ser hispdnica»*!,

Podriamos seguir con el paralelismo, que extiende a continua-
cién a las figuras paradigmaticas de San Fernando, rey de Castilla,
y San Luis, rey de Francia, que disculpard el lector que le hurte.
Porque me interesa acercarme a un comentario final que, en este
punto, concierne a las naciones que Morente llama «fronterizas,
frente a otras que podriamos denominar «centrales». ;Estard aquf
la clave de la diferencia anterior entre Francia y Espafia, San Luis
y San Fernando? Desde luego, dice Garcia Morente, pueden ras-
trearse algunos rasgos comunes en la psicologia de las naciones
«fronterizas» que, como Espafia, han servido durante siglos de
baluarte a Europa, permitiendo a otros pueblos «centrales» em-
pefiarse en sus menesteres y empresas propias. Sin embargo, tam-
bién aqui descubre la singularidad del caso espafiol: «Ninguno de
esos paises fronterizos ha sabido como Espafia elevar a misién
universal y eterna la incumbencia particular y temporal de prote-
ger a Europa de los invasores musulmanes. Espafia sola —porque
tal era la esencia de su personalidad nacional— logré dar sentido
trascendental a la misién, en apariencia transitoria, de defender
la cristiandad»'

" GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espaiia, cit., pp.
264-265.

* GARCIA MORENTE, ldeas para una filosofia de la historia de Espasia, cit., p. 267.
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5. Imposible histérico de la «europeizacién»

Esa defensa de la Cristiandad, pondus de la constitucién his-
pénica, ha de sufrir necesariamente el impacto del racionalismo
moderno y de su fruto la secularizacién. Frente a los que Espafa,
reacciona encerrdndose en s{ misma. jDerrota? ;Agotamiento?
;Decadencia?® Si hacemos caso de Garcia Morente este aislamien-
to de Esparfia hacia 1700 no es uno de tantos «hechos» que pueda
derivarse mecanicamente de otros hechos anteriores: «Hay aqui
algo mas y més hondo. Porque lo que sorprende y desconcierta en
esta mutacion no es solamente el abandono de la politica mun-
dial, sino la adopcién paralela, dentro del pals, de una politica que
podriamos llamar muy bien defensiva. Es evidente que Espafia, en
ese momento, no sélo se aparta del resto del mundo, sino que se
encierra en s{ misma (...). [Hay] en este aislamiento de Espafia la
auténtica manifestacién de una decidida voluntad, una resolucién
profunda, tomada por el alma nacional (...)» .

Pero, ;dénde reside la causa de esa decisién? Nuestro autor res-
ponde que «no puede haber otra razén sino que la relacién con el
mundo le fuera insoportable y ademads peligrosa para su propio ser
y sustancia (...). [Y es porque] iniciase por entonces un proceso del
pensamiento cuyo término habré de ser propiamente esa dolencia
espiritual colectiva que podriamos llamar la enfermedad de Europa
(...): secularizacién de la vida, laicismo, naturalismo, positivismo. El
Santo Padre la ha llamado tiltimamente ‘progresiva descristianiza-
cién individual y social’. Bajo otras denominaciones, de apariencia
mads inocente, enctibrese también a veces esa misma dolencia; tales,
por ejemplo, las de humanismo y liberalismo. ;Y en qué consiste esa
enfermedad de Europa? Comienza, en el terreno de la filosofia pura,
con el afan —por lo demés plausible— de ‘entender’ la realidad, de

'* Es famoso el libro de Vicente PALACIO ATARD, Derrota, agotamiento, decadencia
en la Esparia del siglo XVII, Rialp, Madrid, 1949.

" GARcia MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Esparia, cit., p. 276.
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hacer ‘inteligibles’ las cosas. (...). [Pero en seguida da paso] a la afir-
macion o tesis de que la toda la realidad es ‘inteligible), es accesible
ala razon. De este plano, a su vez, asciende el racionalismo a otro ya
francamente inaceptable: que lo que no es accesible no forma parte
de la realidad, no tiene existencia, carece de ser. La consecuencia es
inmediata; queda negada toda la realidad sobrenatural» *,

Pero esta secularizacién de la vida que elimina lo sobrenatu-
ral se revela en el fondo imposible, pues es radicalmente falsa y
anormal. He aquf algunas de las consecuencias de tal enfermedad:
«Primeramente siembra la lucha entre los hombres; porque orienta
toda la actividad humana hacia los bienes materiales (...), que no
pueden distribuirse més alld de cierto limite. La posesién de ellos
por unos hombres implica la privacién de ellos para otros hombres;
¥, por consiguiente, la lucha de los que los tienen con los que los
quieren. Solo la caridad puede remediar esta radical oposicién.
Pero la caridad es ya una virtud sobrenatural, es decir, orientada
justamente hacia esos bienes superiores que la enfermedad de Eu-
ropa no quiere o no puede percibir y estimar. Por eso desde 1700 la
politica europea es politica realista’, que muy naturalmente condu-
ce a la guerra constante entre las naciones y, por si esto fuera poco,
a la lucha intestina ‘de clases” dentro de cada nacién. La idea de la
humanidad catélica o de la cristiandad ecuménica, que imprimié a
la politica espafiola durante los siglos XVI y XVII el cardcter de poli-
tica mundial, no tiene cabida dentro de esta concepcidén naturalista
de la existencia humana. Espafia no podia seguir practicandola;
y como no tenfa —no queria tener— otra en sustitucién de ella,
prefiri6 retirarse del escenario del mundo». Se produjo también, a
continuacién, e inmediatamente, una segunda consecuencia, no
menos contraria que la anterior al alma espafola: «La seculariza-
cion de la vida iguala a todos los hombres, reduciéndolos al rasero
de la realidad natural (...). La igualdad de todos los hombres es para
el cristiano una realidad sobrenatural. El moderno paganismo,

" GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Esparia, cit., p. 277.
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haciendo de ella también una realidad natural, ha precipitado las
almas en la desesperacién y el desconsuelo» .

Cuando Espaia, en esa fecha del doblar de 1700, se aparta del
mundo y se encierra en s{ misma, es porque no puede hacer otra
cosa. Cualquier otra cosa hubiera sido «imposible» para ella, ya
que existe el «imposible histérico» como el logico o el metaffsico,
y que no es sino la contradicciéon entre la definicién profunda de
la persona colectiva nacional y los fines y objetivos de una gene-
racién o del gobierno. Precisamente para los proyectos europeiza-
dores reserva Morente tal término: «Si esos ideales mds o menos
europeizantes, que de vez en cuando, desde 1700, algunas minorias
de refinada cultura propusieron a Espafia, han sido al fin rechaza-
dos o desatendidos por nuestros pueblo, es porque en el fondo no
eran esparioles, no estaban de acuerdo con la esencia y estilo de
la personalidad nacional y representaban imposibles histéricos» V.
Esos espafioles habifan comprendido la asociacién del sentimiento
religioso con la esencia de la hispanidad. Y en ello acertaban. Pero
en todo lo demés erraban. Principalmente en creer que Europa se
habfa descristianizado definitivamente y que los dias de la religion
catdlica estaban contados: «Esta falsa conviccion era la que les
impelifa a procurar que Espafila se europeizara, lo cual, con su ter-
minologia, venfa a significar que se descristianizara»'*.

6. Conclusién

Lo anterior requiere, sin embargo, algunas explicaciones.
En primer lugar, quizd algunas de sus paginas se resientan de
un exceso de sustantivacién de las naciones, propio de la época en

% GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espana, cit., pp.
279-282.

"7 GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espaiia, cit., p. 283.

' GARCIA MORENTE, Ideas para una filosofia de la historia de Espaiia, cit., p. 305,
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que escribi6 y también quiza de la pasién de converso, pero el con-
texto no es el del totalitarismo ambiental dominante en el perfodo
en que escribid sus ultimas obras sino el de un sano tradicionalis-
mo fundamental. Morente no se adhiere a la concepcidn de la na-
cién como una entidad metafisica subsistente ni confunde el amor
a la patria con el nacionalismo . Es decir, se sitiia en la estela de
Menéndez Pelayo, Vazquez de Mella o Maeztu.

En segundo término, la oposicién entre Espafia y Europa. Tam-
bién en este punto se alinea el Morente converso con el tradicio-
nalismo*. Segin una interpretacién completada después de la
muerte de Morente por autores como el filésofo Rafael Gambra,
ya citado, pero también el historiador del pensamiento politico
Francisco Elfas de Tejada o el jurista Alvaro d’Ors, Furopa es un
medio secularizado, laico, en el que conviven grupos y confesiones
que no aspiran a presidir la coexistencia general ni a prevalecer
sobre los demas. Europa es la forma histérica que sustituyé a la
Cristiandad medieval cuando ésta se escindié por la Reforma pro-
testante. Espafia, en cambio, se mantuvo en unidad religiosa como
una comunidad de fe y sentimientos por todos compartidos. Y
sostuvo ese ideal de Cristiandad, primero en el territorio ya con-
vertido en Europa, después —derrotada— encerrdndose en sus
fronteras. Europeizarse, en fin, ha significado para los espaiioles,
y hasta fecha bien reciente, incluso hasta hoy, rendirse, reconocer
el curso equivocado de su historia, y consiguientemente, después,
descristianizarse.

Incluso en estos dias, en que Espafia aparece convertida al
«nivel europeo», los proyectos politicos e intelectuales mdas dele-
téreos se siguen presentando como una necesidad de profundizar

" GAMBRA, «El Garcia Morente que yo conoci», cit., p. 170. El mismo autor ha
relutado tal concepcidn, oponiéndola a la tradicional de la patria, en Rafael GAMBRA,
Eso que llaman Estado, Ed. Montejurra, Madrid, 1958, pp. 177 y ss.

“ Miguel Ayuso, «Espana y Europa: las razones de un malentendido histéricos,
Verbo (Madrid), n® 381-382 (2000), pp. 17 y ss.
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la «europeizacién». Por eso, el discurso de un Garcia Morente o
de la escuela tradicionalista, singularmente carlista, sigue presen-
tando interés tedrico o doctrinal. Mas atin, el discurso del «impo-
sible histérico», tan cercano al del epilogo de Menéndez Pelayo a
su Historia de los heterodoxos®, parece haberse cumplido. Con el
corolario de la disolucién nacional y de la falta de reaccién en la
disolucién. El paralelismo francés, con un proceso bien diferente
y con reacciones también diferentes, parecerfa también cumplirse
cuando menos parcialmente...

Resulta en realidad aleccionador el caso brevemente expuesto.
La conversién no implica la superacién de su sistema kantiano,
aunque sf la comprensidén de la necesidad de su superacién. Sin
embargo, en el terreno de la filosofia y la teologia de la historia,
produce la conviccién fulminante del sentido catélico de la his-
toria espafiola y del imposible histérico de la descristianizacién
europeizadora. Es curioso que, pocos afios antes, un proceso no
idéntico, pero sf convergente?, habia llevado también a la hispa-
nidad a través de la catolicidad a Ramiro de Maeztu, exponente
de la generacién del 98 %, que habia pasado media vida entre el
anarquismo y el socialismo fabiano, y que quiza por su Defensa de
la hispanidad, estampada inicialmente en las paginas de la revista
Accion Espariola a partir de 1933, habia de alcanzar la muerte ase-
sinado por los rojos en 1936, a poco de comenzar la guerra.

# Marcelino MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos esparioles, Libreria
Catdlica de San José, Imprenta de F. Maroto e hijos, Madrid, 3 tomos, 1880-1882, don-
de escribe las famosas y tan repetidas palabras: «Espafia, evangelizadora de la mitad
del orbe; Espafia martillo de herejes, luz de Trento, espada de Roma, cuna de San
Ignacio..; esa es nuestra grandeza y nuestra unidad; no tenemos otra. El dfa en que
acabe de perderse, Espana volverd al cantonalismo de los arévacos y de los vectones o
de los reyes de taifas».

2 Miguel AYUuso, «Morente y Maeztu, convergentes», Razon Espaiiola (Madrid),
n® 20 (1986), pp. 337 y ss.

* Miguel AYuso, «L'Espagne, d'un 98 & lautre», Catholica (Paris), ne 62 (1998-
1999), pp. 61 y ss.
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Por eso, el Morente converso no ha sido bien tratado. Sus anti-
guos correligionarios, ;como iban a perdonarle su defeccién, preci-
samente para apuntalar las posiciones «enemigas»? Por eso, para
la inteligencia liberal, el Morente sacerdote catélico y filésofo de la
hispanidad no existe. Morente habria muerto, como tantos otros,
en 1936, en el curso de la guerra. Pero para un importante sector
de la cultura catdlica, la inficionada precisamente por ese libera-
lismo que Morente profesé y del que abjurd para abrazarse a la fe
de Cristo con todas sus consecuencias, existe el hecho magnifico
de la conversidn, pero no sus frutos, su objetivacién intelectual. Y
es que para la cultura liberal y laica el tinico pecado que no tiene
perdén es el de tratar de insuflar la gracia en las instituciones y

24

obras humanas?,

* Miguel AYuso, «Los reduccionismos culturales del presente: un caso cercano
como ejemplificacién», Roca Viva (Madrid), ne 255 (1989), pp. 169 v ss.



