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Y LA POLITICA.
REFLEXIONES SOBRE EL ORDEN POLITICO
CATOLICO EN MEINVIELLE Y CASTELLANI
(1930-1950)

Por JUAN FERNANDO SEGOVIA (*)

Con la revolucién militar de 1930, que acabé con el gobierno del Partido
Radical en la persona de su lider, Hipélito Yrigoyen, la Argentina inicié un
proceso intestino de acelerada deslegitimacién de las instituciones del Estado
liberal de derecho. A partir de entonces se desarrollé una copiosa y variada
literatura politica que —centrada en la crisis nacional— cultivaba la critica insti-
tucional del sistema politico-constitucional y las propuestas netamente consti-
tucionales de reforma. La perspectiva de lo inmediato, el reformismo vario-
pinto —iluminado por la historia local o universal, por la ideologfa liberal de
los constitucionalistas o las diversas filosoffas politicas de los autoritarismos de .
ese entonces—, parece no dejar lugar a otra clase de género politico. Sin embar-
go, dos de los mas grandes pensadores de ese perfodo, los curas Julio
Meinvielle y Leonardo Castellani, aportaron una perspectiva diferente, Se tra-
ta de escritores politicos que, enclavados en la teologfa catélica, abordan de sos-
layo las peripecias del régimen estatal criollo, prefiriendo una direccién neta de
filosoffa politica, ya de manera formal y dogmdtica (Meinvielle), ya bajo la
modalidad del ensayo 4gil y sutil (Castellani). En todo caso, se trata de un
-género politico literario bastante peculiar; y a pesar de que estaba sometido 2 -
las pretensiones cambiantes de los expositores, conserva todo su vigor: desde la
teologfa se enfocan las cuestiones politicas a partir una instancia trascendente,
con el propésito de iluminar la realidad y corregirla.

No es raro que esta literatura tuviera eco en la sociedad de entonces, mis
alld de la autoridad reconocida, antes y ahora, a Meinvielle y Castellani. El

(*} Universidad de Mendoza.
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catolicismo argentino, que desde 1890 en adelante, habfa quedado postergado
al terreno de la accién social y obrera, vio reverdecer su brillo intelectual en la
década de 1920, gracias a la accién de diversos hombres prestigiosos que pusie-
ron todo su empefio en revitalizarlo allf donde todo parecia haberse perdido:
en la inteligencia propiamente catélica de los problemas nacionales. Por este
entonces nacen los Cursos de Cultura Catélica, se funda la revista Criterio y
otras publicaciones catélicas (1), aparecen casas editoriales confesionales (2) y
s¢ forman diversas agrupaciones politicas, casi todas bajo una inspiracién
nacionalista genérica, que incorporan el nutriente pensamiento catélico en sus
troncos.

Durante estos afios hubo una generosa exposicién del ideario catélico, si
bien no siempre se mantuvo la pureza doctrinaria (3), pues muchos de los
actores vivian una urgencia prictica, en la que la accién a veces precediz a la
reflexién. Son casi dos décadas que muestran a los catblicos en el centro
de la escena, cruzada por sucesos politicos de enorme resonancia, cuyos cole-
tazos se sienten ain en la Argentina del siglo XXI: las revoluciones mi-
litares de 1930 y 1943 vy, singularmente, la aparicidn y el apogeo del pero-
nismo (4).

Fue una época dorada para el pensamiento catélico, aunque frustrante
desde ¢l punto de vista de la accién. Por un lado, perseveraba un viejo nicleo
catélico apegado al catolicismo liberal y democritico, que entroncaba con la
tradicién confesional de los mejores publicistas del siglo anterior (5); este gru-
po conservarfa influencia en el ambiente catélico y, a mitad de siglo, luego de
Ia experiencia peronista, sus herederos formarfan la rama argentina de la demo-
cracia cristiana. Por otro lado, la influencia del renovado catolicismo europeo
—particularmente del tomismo, aun en la versién de Maritain (6)- dio lugar a
estudios orientados a replantear la legitimidad de la propuesta politica y
constitucional liberal del XIX. Los grupos que cuestionaban el liberalis-
mo dominante fueron llamdndose nacionalistas y, en su gran mayoria, combi-
naban las ideas del modernismo reaccionario europeo (el fascismo y otras
variantes del autoritarismo, particularmente Maurras) y la doctrina catélica
expuesta por los pontifices o destilada de las ensefianzas de viejos y nuevos
maestros.

(1) Criterio fue la mds importante y se publica hasta el dia de hoy. Otras destacadas fue-
ron Orden Cristiano, Ortodoxia, Sol y Luna, y El Purbls,

(2) Adsum fue el sello de la coleccién de publicaciones de los Cursos de Cultura Carélica.

(3) Denunciaba Doll la actitud de algunos recién llegados al catolicismo, propensos a
embadurnar de teologfa sus escritos, tratando de que «todo el mundo sepa’ que anda por medio
su fes; esto es, se bastardeaba la religién y se falseaba lo escrito. Doll, 1966, pdg. 169.

(4) Dejo para otra ocasién esclarecer la vinculacién entre catolicismo y peronismo, pues
las investigaciones mis importantes (Bianchi, 2001; Bosca, 1997; Caimari, 1995; Zanatta,
1999) no satisfacen del todo.

(5) Vid. Segovia, 2002. )

(6) Sobre su gravitacidn, vid. Martinez Paz, 1966.
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La gravitacién que cobré el catolicismo por esas décadas ha generado la ver-
sién historiogréfica del mito de la nacién catdlica (7), esto es, la produccién
intelectual inicia o define la identificacién entre la nacionalidad argentina y la
catolicidad, con exclusién de otros componentes histéricos e ideolégicos; mas
atin, esta literatura proyecta ese mito sobre el Ejército, de donde el catolicis-
mo nacionalista devendria en militarismo catélico. Sin embargo, a pesar del
abusivo uso que Zanatta hace del mentado mito de la nacién catélica, lo real
es que varios elementos ideolégicos que el autor le atribuye al catolicismo eran
comunes a la época y no necesariainente catélicos —por caso, el corporativis-
mo, la justicia social e incluso el militarismo—, de modo que se inscriben en
un contexto lingiifstico comin y en un horizonte de ideas compartido, no
exclusivamente catélicos. Sf era peculiar a éstos el énfasis puesto en la necesa-
ria ligazén religiosa de la comunidad, en el indispensable fundamento religio-
so —cat6lico— de las formas sociales y politicas y en la preeminencia de la
Iglesia sobre el poder politico. En este sentido, lo que diferenciaba a los escri-
‘tores catélicos era la fundamentacién teolégica de las resoluciones politicas (8).

Lo que normalmente no se reconoce es el particular mérito que esconde
este género teoldgico-politico. Por lo pronto, la teologia politica introduce un
nuevo horizonte de la legitimidad y obliga al lector a elevar la mirada y enfo-
car las cuestiones cotidianas desde un 4ngulo menos pedestre. Y esto fue de
singular importancia por ese tiempo, en que la critica al demoliberalismo no
salia de los moldes del racionalismo o discurrfa hacia formas groseras del
autoritarismo. La teologia politica funda el orden humano politico en el orden
natural creado por Dios e inscripto en la naturaleza del hombre, de modo que
la legitimidad de un régimen particular no puede sino juzgarse —en ultima ins-
tancia— a la luz del plan divino y de las tendencias naturales del ser humano,
que dicen siempre de esa dimensién sobrenatural (9). Deviene asf la visidn de
un orden polftico natural y justo que opera como modelo del ordenamiento
jurfdico-politico concreto, especifico; en el caso, un modelo natural, mas no
naturalista, de rafz religiosa, de la vida politica y la normativa constitucional
argentinas. En este sentido, la teologfa politica constituye un intento de sus-
traer la legitimidad politica (institucional y constitucional) al convencionalis-
mo humano, instaldndola en un plano normativo trascendente; contiene, por

(7) Es el caso de Zanacta, 1996 y 1999, aunque no sea €l tnico.

(8) Algo que ni siquiera han aprendido los defensores de Zanatta, por caso: Di Stefano,
2003, quien critica el eriterio unanimista catdlico mediante un método subjetivista e indivi-
dualista de andlisis histérico-polftico.

(9) Para decitlo con las palabras de uno de los autores que aqui estudio: «En resumen,
que la medida de todo es el hombre, asi como el hombre estd medide por Dios. Dios estd en
la cdspide de todo el orden humano (...) Pere Dios, que por un designio de su misericordia,
se ha constituido en Ja medida sin medida del hombre, no destruye el orden humano; al con-
wrario, fo exige como un sustento que pueda soportar las infinitas proyecciones del Bien
Divinos. Meinvielle, 1936, pdg. 190.
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tanto, una critica —muchas veces implicita— a los supuestos politicos del Estado
moderno y a su legalidad constitucional, cuando no a la inmediata legitimidad
institucional {10).

Trataré de dos modos diferentes de proponer una teologfa politica. Desde
la teologfa catélica se desciende a la filosoffa politica para explicar cudl es la
forma de un orden politico justo y cudles son sus condiciones, con primaria
independencia de lo sucedido en Argentina —tal ¢l caso de Meinvielle— o se
opta por juzgar las circunstancias nacionales conforme los patrones de la doc-
trina social y politica de la Iglesia, extrayendo algunas directivas generales y
formulando censuras concretas —como hace Castellani~. Sin duda alguna que
otros ejemplos podrian tomarse de la literatura periodistica y ensayistica de la
época, aunque ¢l modo de escribir y de decir de ambos fue singular e irrepe-
tible por la solidez doctrinaria {Meinvielle) o por la particular talante de apro-
ximarse a los hechos y de decirlos (Castellani). Salvado el caso de Castellani,
tinico en forma y estilo, la tendencia hacia la exposicién filosdfica fue mds
vigorosa, como lo demuestran los escritos y estudios de otros pensadores caté-
licos (11).

I

EL PADRE JULIO MEINVIELLE

El mundo de la Revolucidn Francesa no ha querido
servir @ Dios; tiene, pues, que adorar a Mammon.
Julio Meinvielle, 1936
La politica catélica ortodoxa

El padre Julio Meinvielle (1905-1973), reconocido filésofo y tedlogo catd-
lico, animador de los Cursos de Cultura Catélicos, en diversos trabajos expli-
c6 la posicién de la doctrina social y politica de la Iglesia ante los problemas
contemporineos. Su nombre trascendié las fronteras de la Argentina por sus
estudios teolégicos sobre el progresismo en la Iglesia Catélica, por su peculiar
manera de entender la cuestién judfa y por su polémica constante con el libe-
ralismo catélico y el democratismo personalista de Maritain y sus seguidores.
Decidié dedicar Meinvielle uno de sus més importantes libros a exponer la

(10) Distingo legitimidad constitucional de legitimidad politica o institucional, pues en el
Estado de derecho demoliberal, no existe notma suprema firera de la estatal plasmada en el tex-
to constitucional (la legitimidad constitucional), de la que depende el juego institucional y de
las fuerzas politicas (la legitimidad politica o institucional), que es, por esto, derivada,

(11) Podria mencionarse al padre Franceschi, que combina el aliento filoséfico con la pro-
sa ligera del periodismo, y cuyas ideas marcan la época desde las péginas de la revista Crizerdo.
También podria seguirse la huella de la filosoffa politica catdlica, de raigambre teolégica, en los
escritos de Tomds D. Casares o de Juan Marfa Bargallé Cirio. V3 sus principales obras en la
bibliograffa.
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doctrina catdlica allende las consecuencias practicas o las opciones civico-poli-
ticas concretas. En Concepcidn catblica de la politica (12), Meinvielle se extien-
de sobre lo que llama «los grandes y permanentes principios de la sociedad
politica» (13), esos que arraigan en la naturaleza humana, pues la politica estd
al servicio del hombre y para comprenderla el camino correcto parte de enten-
der lo que el hombre es. Como catélico, el anclaje antropoldgico de la teolo-
gfa politica es evidente: siendo el hombre una criatura divina, la politica cris-
tiana es més que politica humana pues admite la vida sobrenatural que
trasciende a la naturaleza creada. Por ello, toda polftica humana implica una
politica sobrenatural y una teologfa politica, a la que la humana politica (la
politica natural) se subordina.

La politica —escribe Meinvielle— es una actividad moral que nace naturalmente
de las exigencias humanas en su vida terrestre. De ahi que, tanto la ciencia politi-
ca que legisla las condiciones esenciales de la ciudad terrestre, como la prudencia
politica que determina las acciones que convienen a ciertas circunstancias concre-
tas, para el logro de determinados fines politicos, deban ajustarse a la vida sobre-
natural. De suyo se desenvuelven en un dominio puramente humano con una auto-
nomfa de accidn regulada por la razén; pero todo ese orden estd sobreelevado, en
la economia presente, al fin sobrenatural que Dios ha asignado al hombre (14).

El pérrafo trascrito afirma el principio fundamental de la teologia politica,
esto es, la subordinacién de la ciencia y la practica polfticas por su ordenacién
sobrenatural, pues la politica no se ordena primariamente segiin tendencias
individuales o colectivas, sino segin la vida trascendente del hombre, que es
su fin sobrenatural. Y no se subordina sélo exterior o extrinsecamente, sino
positivamente, porque ha de tender a la realizacién de ese fin ultraterreno, que
importa para la politica «una renovacién interior, una regulacién nueva» (15).
De otro modo, la teologfa politica sostiene que Dios, autor de la naturaleza
humana, es también autor de la sociedad politica; ambos, el hombre y la ciu-
dad terrena, estin sujetos a la ley de Dios que es la garantfa de la perfeccién
de ambos, a la ley eterna que grabada en la naturaleza misma de las cosas, se
conoce como ley natural. La ley natural es un imperativo moral que, como tal,
no puede quebrantarse (16). El catolicismo, reitera Meinvielle, hace descender
el orden politico de Dios, de modo que el fin de la politica no es puramente
ético, porque se encuentra subordinado al fin sobrenatural de la vida humana.
Ahora bien, esta trabazén intima y dltima entre lo humano y lo divino, lo

(12) Julio Meinvielle, 1932, pags. 17-195.

(13)  Asf lo explicita en el prélogo a la tercera edicién de la obra, realizada en 1961, fdem,
pég. 17.

(14) Idem, pag. 20.

(15) Tdem, ibidem.

(16) Idem, pigs. 29-37.
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natural y sobrenatural, no implica confundir uno y otro nivel, esto es, hacer
de la politica y del gobierno estatal siervos de la religién, como si éste
fuese su fin propio. No; como ensefia Meinvielle, la subordinacién a lo sobre-
natural

no significa que deba regir [la politica] a los ciudadanos para llevarlos a Ia vida cter-
na. Ni tiene potestad ni es capaz de ello. Su misién es ordenar la vida de la comu-
nidad en su condicién terrestre. Pero al ordenarla en su condicién tetrestre, al legis-
lar las condiciones de la convivencia social, ha de tener presente esta elevacién
sobrenatural del hombre, y no solamente no ha de dictaminar nada que se opon-
ga a la fe cristiana, sino que ha de ponerse al servicio de ella {17).

El fin sobrenatural del hombre actiia, entonces, respecto de la politica, de
dos modos: como limite, en tanto refrena o prohibe las decisiones y disposi-
ciones que se opongan a él; y como directiva, pues si bien no es fin propio de
la politica ordenar a los hombres a Dios —que corresponde a la Iglesia—, debe
tener en cuenta esa tendencia en sus acciones y providencias. Sin embargo, la
correcta fundamentacién de la politica, la teolégica y filoséfica, estd discutida
en estos tiempos, pues desde hace siglos se la ha sustituido por hédbitos inte-
lectuales diferentes, siendo predominante el empirismo, el estudio de lo con-
tingente individual, que sélo revela lo que se hace (el ser epocal) y no lo que
se debe hacer (el deber ser natural} (18). El alejamiento de la doctrina de
Cristo, como sefialara Plo XII en Summi Pontificatus, ¢l constante proceso de
descristianizacién (19), nos ha traido al reino de las ideologfas (20). Estas tien-
den a explicar la politica desde dos posiciones erréneas: las que toman a los
fenémenos politicos como si fuesen fisicos y las que los consideran artificiales.

(17) Tdem, pags. 43-44. _ _

(18) Idem, pégs. 20-21. Sostiene aqui Meinvielle que «el signo mds tipico y grave de la
descomposicién del mundo moderno es, precisamente, esta guerra a la sabidurfa que contem-
pla los principios del sers. Pero la destruccién de la auténtica ontologfa politica conlleva tam-
bién de la metafisica natural de la inteligencia humana, del sentido comtin; de donde éste desa-
parece en una época de regimiento ideoldgico.

(19) TIdem, pig, 183,

(20) Adviértese que Meinvielle se declara cabalmente antimoderno, no sélo en el sentido
inmediato de tepudiar las raices y los frutos de la modernidad, sino en el teolégico y profun-
de, pues coneibe a la modernidad como evidentemente anticristiana. La modernidad ha perdi-
do Ia capacidad de juicio y no sabe qué es la vida; consiguientemente, no sabe qué sea el bien
o la vida buena (Meinvielle, 1936, pag. 13). La modernidad es la época de la soberbia, origen
de todo mal ({dem, pdgs. 237-238)} y principio de la caida humana, de la regresién. La revo-
lucién tiene un ciclo de tebeliones sucesivas: de lo politico para con lo teoldgico, de lo econé-
mico-burgués contra lo politico y de lo econémico-proletario contra lo econémico-burgués
(fdem, pdgs. 234-235), mas, cualquiera sea su devenir, clla serd siempre anticristiana, pues en
su origen es una rebelién teoldgica. La Iglesia, entonces, encarna el punto de vista contrario:
ella es la fuerza antirrevolucionaria por excelencia porque asume para si el movimiento de reas-
censién )hacia el Espiritu Eterno que, como tal, no es del pasado ni del futuro (idem, pags.
250-251). .
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La politica more physica estd representada —en ese entonces— por Maurras y su
escuela de fisica politica, que ve a la sociedad como «el producto necesario de
necesarios instintos, como en el caso de los hormigueros», y o la realizacién
libre de los hombres que actualizan tendencias sociales depositadas en su ser.
La virtud, que es determinacién libre, se sustituye por las disposiciones biol6-
gicas necesarias, de modo que la moral queda excluida del 4mbito politico,
emplazando en su lugar a la razén de Estado. Para Meinvielle hay una conti-
nuidad ideolégica entre Maquiavelo y el fascismo (21), que se traduce en el
culto al Estado, el estatismo pagano (absolutismo, comunismo, cesarismo), que
supedita el hombre al Estado como la parte al todo, pudiendo éste llegar has-
ta el sacrificio de aquél segtin convenga a sus intereses (22).

Igualmente contraria a la concepcién natural de la politica es el individua-
lismo artistico del Rousseau y el liberalismo, que toma a la sociedad como un
ser artificial, como producto de la libre voluntad humana. En este sentido,
Rousseau es liberal (23), porque como otros tantos filésofos de su tiempo defi-
ne a la sociedad como resultado de un pacto (por ende, producto artificial) que
los individuos celebran para asegurar sus derechos o libertades individuales
(24). Si. el artificialismo individualista estd a la base de la democracia moder-
na; el fisicismo maurrasiano expresa el culto desorbitado al Estado en las expre-
siones del totalitarismo contemporineo, laico, burgués y democratisra (25).

Y el absurdo de ambas concepciones estriba precisamente en que se hace un dios
del individuo o del Estado. En €l primer caso se sactifica al Estado y se desembo-
ca en la anarquia; en el segundo se sacrifica al individuo y se entroniza el absolu-
tismo. Es el sempiterno vaivén —concluye Meinvielle— de una sociedad que ha repu-
diado a Dios, al Dios vivo y verdadero gue a2 todas las naciones sefiald quien las
gobernase (26).

Lo que cotresponde afirmar, contra estas ideologfas, es que la polftica no es
una realidad fisica ni artificial, es moral; no es ni pura voluntad libre ni ins-
tinto forzoso, sino una tendencia moral obligatoria que tiende a un bien espe-
cifico. Conforme a fa doctrina social de la Iglesia, ancestralmente se ha defini-
do al fin del gobierno polftico con dos términos: bien comun significa el bien
de todo el compuesto social, el bien humano por excelencia, que comprende
bicnes materiales y econédmicos lo mismo que bienes intelectuales y morales;

(21) Incluso el nazismo, que condena en un estudio posterior. Vid Meinvielle, 1937a.

(22) Meinvielle, 1932, pdgs. 24-27. Sobre la critica de Meinvielle a Maurras, vid en el
apéndice, el trabajo de 1972 titulado «La “fisica politica” de Charles Maurras y la politica cris-
tianas, idem, pdgs. 186-195.

(23) El liberalismo, ya no tanto como ideologfa politica, sino como error teolégico y filo-
séfico moderno, se define como «la omnimoda independencia de fo humanos. fdem, pig. 60.

(24) Tdem, pdgs. 28-29.

(25) Idem, pig. 50.

(26) fdem, pag. 29. La cita final es del Eclesidstico 17, 14.
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pero sobre todo estos tltimos, pues son ellos que especifican al hombte de toda
la gama de seres inferiores. De donde se hace evidente la conexién —ya apun-
tada— entre teologfa y politico, pues «si se descuida este fin moral, no sélo se
peca contra la religién, sino contra el fin de la sociedad» (27). En otras pala-
bras: lo que corresponde al gobierno politico de las sociedades es asegurar la
plena vida humana de la comunidad, afirmacién con la que se combate la ten-
dencia moderna a procurar casi con exclusividad los bienes materiales y eco-
némicos, resultado del materialismo imperante (28). Es que el bien comiin
inmanente sélo se sostiene por el bien comin trascendente, que hace prevale-
cer los derechos de Dios por sobre los de: los hombres.

Entonces, el restablecimiento del recto orden politico parte de la necesaria
superacion de la ruptura iniciada por Marsilio de Padua y su secuela: la ince-
sante secularizacién de la vida humana. En términos agustinianos, Meinvielle
recuerda que el hombre vive en la ciudad terrestre, cuyo fin es el bien comin
temporal, camino a la ciudad celeste, cuyo fin es la vida eterna; por lo tanto,
existen dmbitos diversos, aunque no separados, que el Papa Gelasio I, en el
siglo V, reconocié con la doctrina de las dos espadas, y que otro pontifice,
Leén XIII recordara en fmmortale Dei: Dios ha establecido un poder civil para
regir las cosas humanas y un poder eclesidstico para las cosas divinas; cada uno
es soberano en su csfera, con lfmites determinados por su naturaleza. Sin
embargo, no estdn separados sino unidos jerdrquicamente por la primacfa de
lo eterno sobre lo temporal, de la Iglesia sobre la sociedad politica, de Dios
sobre el hombre (29).

La legitimidad, la sociedad politica y el lugar del corporativismo

Pero en la Concepcidn catblica de la politica, lo que preocupa a Meinvielle
no es tan solo el problema del estatismo sino ademis el de la democracia con-
tempordnea, fundada en el liberalismo (30). La doctrina catélica ensefia el ori-
gen divino de la soberania, no sélo como detivacién del principio de Dios crea-
dor, sino también como postulado esencial de la limitacién de la soberanfa
humana. La soberanfa de origen divino dice de su limitacién por la referencia
a esa ley natural —de la que se hablé anteriormente— a la que se subordina; en
cambio, ese limite desaparece si la soberanfa es algo meramente humano. La
democracia moderna parece fundarse en este tiltimo argumento.

(27) Meinvielle, 1932, pig. 39.

(28) Idem, pig. 40. En concreto se ocupari de esta cuestidn mds adelante. Vid
Meinvielle, 1936.

(29) Meinvielle, 1932, pdg. 47. En este punto, Meinvielle critica la distincién hecha por
Maritain entre individuo y persona, sobre la que volverd en reiteradas ocasiones. Vid, por caso,
Meinvielle, 1945 y 1948.

(30) Vid. los ensayos «Los tres sentidos de la palabra democracia», «Leén XIII y la demo-
cracia cristianar y «Filosefia de la democracia modetnas, en el apéndice de Meinvielle, 1932,

pdgs. 163-185.
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Por lo pronto, Mcinviclle recuerda que la democracia es una forma de
gobierno legitima cuando respeta el orden moral, reconoce a Dios como fuen-
te de la justicia y se endereza al bien comiin procurando la participacién de
los ciudadanos (31); en cambio, la democracia inspirada en Rousseau y su doc-.
trina de la soberania popular, en la que el pueblo manda por la decisién
mayoritaria y que se presenta como solucién universal de todos los problemas,
esta democracia es radicalmente falsa (32). Por lo tanto, los catblicos pueden
profesar la democracia e incluso preferitla a cualquiera otra forma de gobier-
no, siempre que la entiendan en el primer sentido, esto es y de modo sintéti-
0, como la organizacién politica en la que se «acuerda una mis o menos gran-
de participacién a la multitud en la cosa publica» (33). Existe un derecho
humano de los regfmenes politicos, pero la doctrina catélica ensefia, contra los
catélicos democrdticos, que «Dios no fija ninguna forma determinada de
gobierno ni sefiala ningtin sujeto que haya de investir la soberanfa»; salvados
los principios fundamentales antes enunciados, Dios «deja a la voluntad y arbi-
trio de los hombres darse la forma politica que mds les plazca y designar las
personas que les han de gobernar» (34). En suma, la comunidad politica

posee el derecho de determinar el régimen politico legitimo de un pueblo y de cam-
biarlo si asi lo exige el bien publico, el criterio infalible de la legitimidad de un
gobierno es la adhesién ticita y pacffica que el presta la misma comunidad (35).

El punto afirmado por Meinvielle es de recta doctrina: salvado el principio
de Dios, origen de la soberanfa —que supone la sujecién de la sociedad huma-
na a la ley natural-, a la Iglesia resulta indiferente la forma de gobierno siem-
pre que procure el bien comun. En este sentido, si la legitimidad radical (onto-
l6gica) de un régimen politico deviene de su fin (el bien comin y no el bien
de los individuos, de una clase, del pueblo o del Estado), la legitimidad for-
mal (existencial) deriva de la adhesién popular, del apoyo de la propia socie-
dad, que tiene, ademds, el beneficio nada despreciable de la estabilidad de tal

gobierno (36). Pero, en tanto y en cuanto se habla de pueblos en concreto y

{31) Meinvielle, 1932, pdgs. 100-111.
(32) Idem, pigs. 62-G4. Recuerda Meinvielle fa doctrina de Leén XIII en Diuturnum

(33) Meinvielle, 1932, pigs. 64-66. Este es el punto en el que la critica a la filosoffa
moral de Maritain se contimia en la critica a su filosofia politica: el francés, de una errada
antropologfa, sc desliza hacia una concepcién falsa de la cristiandad fundada en una teorfa de
la democracia deformada por la influencia méds o menos velada de Rousseau. El tema estd
ampliamente discutido en Meinvielle, 1945.

(34) Meinvielle, 1932, pig. 67.

(35) Idem, pég. 75.

(36) Lo que, en doctrina catélica, no es poco, si se tiene presente que ella ensefia [a obli-
%aci(’)n de la obediencia a la autoridad justa y limita el derecho de resistencia al poder abusivo,
dem, pigs. 77-84. )
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no abstractamente del pueblo, Ia adhesién popular supone el respeto de las tra-
diciones, contemplar el genio y las costumbres del propio pueblo, para evitar
que el gobierno elegido no sea «postizo, es decir, carente de arraigo en las tra-
diciones del pueblo (37).

Ahora bien, el asunto se vuelve mds complejo cuando se advierte que la
sociedad politica no es un todo homogéneo como si fuese la suya una unidad
fisica; por el contrario, tal sociedad es una pluralidad de unidades sociales agru-
padas por la autoridad soberana en atencién al bien comiin (38). En otros tér-
minos, la diversidad convive arménicamente como nacién cuando estd jerdr-
quicamente constituida. Sin embargo, la realidad nos muestra cotidianamente
que, en lugar de la armonia fundada en la justicia, reina la discordia y el con-
flicto, no siendo extrafio que el poder militar deba intervenir para preservar la
existencia de la nacién misma. ;Cudl es la causa de estos conflictos? se pre-
gunta Meinvielle. Responde: en la actualidad, la mayor parte de ellos se deben
a la desarticulacién del cuerpo social que ha perdido su unidad, lo mismo que
al desborde del individualismo (39). Es que al tipo ideal de sociedad politica
que fue la Cristiandad medieval (40), le sucedié —por imperio de la ideologfa
y de la revolucién liberales— la sociedad atomistica de la democracia, o demo-
cratismo, que ha girado en el siglo XX hacia el estatismo socialista, que

asigné al Estado la misién soberana de nivelar los estémagos de todos los ciudada-
nos. El Estado es, desde entonces, un enorme monstruo encargado de suministrar
igual racién de comida, de trabajo y de instruccién a todos los individuos que viven
absorbidos en sus visceras (41).

En consecuencia, la legitimidad de la que se habla supone un recto orden
social, «de células vivas que se diferencian y organizan en tejidos, 6rganos y
aparatos» (42); en suma, demanda el restablecimiento del corporativismo en su
doble dimensién: territorial, pues el individuo se inserta en la vida piblica a
través de la familia, el municipio y la provincia o regién; y econémico-social,
pues el hombre se agrupa en talleres, en corporaciones, en gremios y, final-
mente, en la nacién. El cuerpo social, entonces, necesita recuperar su natura-

(37) Idem, pég. 102.

(38) Idem, pdg. 88.

(39) Idem, pgs. 88-89.

(40) Meinvielle considera a la Edad Media, especificamente al siglo XIII, como el
momento de la plenitud de la ascensién del espiritu humano, de la perfeccién esencial del hom-
bre; ha sido su punto culminante pero no significa que sea el tinico posible. Meinvielle, 1936,
pégs. 13, 17, 224, 237, etc. :

(41) Meinvielle, 1932, pdg. 92. Meinvielle enfariza la continuidad légica del liberalismo
en el socialismo. «Hermanastros irreconciliables, se han amamantado en la trilogfa revolucio-
naria, con la diferencia de que a uno emborracha la libertad y al otro la igualdads. fdem,
pig. 94.

(42) Idem, ibidem.
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leza diferenciada, jerdrquica y auténoma, como condicién de su libertad, pues
ésta no existe sin vinculos que la protejan (43).

El régimen corporativo —afirma Meinvielle— es, precisamente, aquél que quiere
promover la organizacién de todas las fuerzas sociales; fomenta su desarrollo vital y
fecundo en la medida en que procura su concierto y armonia. En el orden econd-
mico, por medio de la cooperacién substituye a la libertad desenfrenada del capi-
tal y del trabajo y a la lucha de intereses que de alli se deriva, reglas variables dic-
tadas por el mismo cuerpo profesional que aseguran la lealtad y seguridad el oficio (44).

No obstante, estamos, segin Meinvielle, frente al modelo ideal de la orga-
nizacién social; el corporativismo cs, en el momento, «casi quimérico» y a él
se debe ir por el sindicalismo y la organizacién profesional. Ahora bien, dan-
do por sentado que se ha restablecido el recto orden social, ;del corporativis-
mo social debe seguirse el politico, esto es, la representacién profesional o cor-
porativa? En principio, dice Meinvielle, es necesario o al menos conveniente
que el Estado posea un érgano politico de colaboracién en el gobierno «que
exprese con fidelidad los anhelos de la colectividad social y dé su consenti-
miento a las leyes que se le impongan» (45). Hay, por tanto, un paso del cor-
porativismo social al polftico, porque el hombre est4 determinado en su acti-
vidad politica por el grupo social al que pertenece; de modo que la
participacién de los diversos grupos sociales es necesaria para la formacién de
un érgano realmente representativo de la nacién, constituido sobre una doble
linea: familia-comuna-provincia y taller-corporacién-cuerpo profesional (46).

Si bien Meinvielle dice, a renglén seguido, que propicia la representacién
de intereses o profesional de modo general, sin entrar en determinaciones con-
cretas —que dependen de las condiciones histdricas y geogréficas de cada pue-
blo— dejando a salvo, pues, que se mueve en el plano de la teoria mds espe-
culativa que prictica, atin asi ha establecido una regla de sana filosofia politica
a favor de la representacidn corporativa. Sin embargo, Meinvielle sabe bien que
su recta instrumentacién depende de circunstancias de las que se estd lejos de
poseer o gozar: la sociedad de entonces, como la nuestra hoy, estaba articula-
da sobre individuos y los grupos sociales habian sido desmontados o destrui-
dos, a consecuencia del imperio de la falsa versién de la democracia, en sus
versiones liberal o socialista. En teorfa, la sociedad se compone de una jerar-
qufa de dérdenes diversos (sacerdotal, politico, militar, intelectual, artistico), a
los que competen diferentes dominios y en vista de los cuales se desenvuelven
también funciones distintas (47). Si tomamos, por caso, el dltimo orden, el

(43) Idem, pag. 95.
(44) fdem, pdg. 96.
(45) Idem, pig. 97.
(46) Idem, sbidem.
(47) Meinviclle, 1936, pigs. 201-204.
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econémico, descubritemos que en €l juega un papel esencial el sindicato, a la
vez que advertiremos que la revolucién —liberal o socialista— ha negado el dere-
cho humano a constituir asociaciones en defensa de sus legitimos intereses con
independencia del Estado. Este hecho no puede ser negado; luego, ;cémo pen-
sar en un régimen politico de representacién funcional o corporativa si, en la
base, no hay auténticos sindicatos? O, mids extensamente, ;cémo proponer un
sistema de representacién de inteteses, cuando la sociedad estd montada sobre
el desorden, pues niega la superioridad que el orden sacerdotal posee sobre los
demids e invierte la jerarqufa poniendo, en lugar de aquél, el orden econd-
mico?

Esta es la tesis que desarrollz en sus estudios de 1932 y 1936: liberalismo
y socialismo, formas de la misma revolucién anticristiana, han desacomodado
al hombre —desvinculdndole de Dios— y han desarreglado la sociedad, volvien-
do prioritario o tomando como eje constitutivo lo que no es sino un orden
inferior: la material y lo econémico. El corporativismo, entonces, sélo es via-
ble una vez restaurado el recto orden social; y, aun en ese tetreno, contra las
experiencias contemporineas, deben sostenerse, cuando menos, dos argumentos:

1.2 la organizacién corporativa es gradual, pues parte de una base sindical
que agrupa patrones y obreros; se continda en la organizacién de las profesio-
nes (corporativismo en sentido estrecho o estricto); y prosigue en la organiza-
cién interprofesional, segin la jerarquia de sus fines dentro del cardcter
nacional de la produccién; y '

2.2 la organizacién profesional corporativa (y lo mismo debe decirse de la
base sindical y de la cispide interprofesional) es social, pues las corporaciones
son organismos sociales y no estatales, aunque legalmente se les reconozca cier-
ta autoridad (48).

Entonces, no ha de confundirse corporativismo con sindicalismo, aunque
éste —como ya dijera— pueda tenerse como principio actual de accién en vista
de la conformacién de un orden social justo. Ademis, el corporativismo es
societal y no estadual; no depende del Estado sino de las mismas fuerzas socia-
les, allende la funcién estatal que llegaren a cumplir: «Las corporaciones deben
poseer vida propia y no prestada de ningin poder superior» (49). Todavia miés:
en un terreno estrictamente econdmico y no polftico, es decir, en vista de la
organizacién de la economia y no de Ia representacién politica, hay que admi-
tir que el Estado dirige fuerzas preexistentes en vista del bien comun.

Presupone entonces la existencia de actividades sociales que tienen una consti-
tucién y un movimiento propio. La actividad econémica organizada en el régimen
queda entonces fuera del Estado, aunque bajo su regulacién politica (50).

(48) Todo esto en idem, pags. 204-214.
49) fdem, pag. 215.
(50) Tdem, ibidem.
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Distingamos: en 1932, al tratar de los principios catdlicos en politica,
Meinvielle postula en teorfa un régimen profesional de representacién en ins-
tancias politicas; en 1936, a la hora de explicar los principios econémicos caté-
licos, Meinvielle percibe un tipo de organizacién profesional estrictamente
social y no polftico, un corporativismo societal con independencia de su inser-
cién en estamentos y Grganos estatales. No se trata de soluciones contradicto-
rias sino, antes bien, complementarias. ;Cémo disponer una representacién
corporativa en el nivel politico si se carece de las corporaciones en el 4mbito
econémico? No hay corporativismo politico sin que le preexista el corporati-
vismo societal. ;Y de qué modo puede restablecerse ese corporativismo societal
y econémico en una sociedad atomizada y estatizada? Descarta Meinvielle la
instauracién del corporativismo desde arriba, como se ha hecho en Austria,
Iralia, Portugal y Alemania, pues es de naturaleza artificial. En todo caso, la
fuerza, el impulso ha de venir de abajo, de las entrafias mismas de la sociedad;
y una vez dispuesta ésta, lista la conciencia de las masas, el Estado ha de esta-
blecerlo o imponerlo (51).

Democracia o autoritarismo

Mi4s acd de tantas precauciones politicas y disquisiciones filoséficas,
Meinvielle bien sabia que el desbarajuste moderno era enorme (52). Si el orden
natural marca la tendencia a la representacién corporativa, el desorden revolu-
cionario prescribe la representacién a base del sufragio universal. Solucién
injusta, porque desconoce que la nacidn se estructura sobre diferentes unida-
des sociales; solucién incompetente, porque asigna a la voluntad popular la
capacidad para decidir en todas las cuestiones; solucién corrupta, porque se
articula sobre los partidos politicos y sus comités, que no son mds que «ofici-
nas de explotacién del voto» (53). Los parlamentos, lejos de ser representati-
vos, son consejos de la incompetencia.

(51) Idem, pdgs. 216-217. Y ante la posibilidad de que esa conciencia masiva continte
embotada y la crisis acelere su ritmo, ;qué hacer? Responde Meinvielle: «Que surja entonces un
mentor de pueblos que la Providencia envia en los momentos desesperados, y «l Régimen
Corporativo quedard arraigado para salud y bienestar econémico de los pucbloss. Mis all4 de
que una solucidn dews ex machina es posible aunque poco probable {incluso en teologfa politi-
ca), convendrfa preguntarle 2 Meinvielle si ese mentor providencial de pueblos no fue Perédn.
Como tantos otros que se estudiaron y se estudiardn, Meinvielle sefiala la salida cesarista {aquf
no popular sino providencial), pero ante el césar de carne y hueso, mientras otros le siguieron,
Meinvielle opté por repudiatle. Vid, en concreto, Meinvielle, 1956.

(52) Por caso, en Meinvielle 1936, pig. 247, apostrofa: «Por esto todo el mundo moder-
no es un mundo cadavérico, con la particularidad de que ahora, cuando estd a punto de disol-
verse en polvo, se conservan los tipos de los diversos estados de descomposicién por los que ha
pasadox. '

(53) Meinvielle, 1932, pigs. 98-99.
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En las pretendidas democracias modernas (...), donde el sufragio universal es el
gran instrumento de accién, los legisladores tienen por misién preferente abrir y
ampliar los diques de la corrupcién popular (54).

Se ha dicho ya que la Iglesia es indiferente en materia de formas de gobier-
no; que incluso la democracia, como gobierno de la multitud es admitida, mas
no en su estado puro sino mixto, combinada con la aristocracia y la oligarquia,
siendo aqui democrdtico el ingrediente de participacién popular. A esto se lla-
ma repiiblica, cuya nota tpica es la participacién jerarquizada o diferenciada,
pues segin la justicia establece una «compensacién propotcional de derechos
politicos en atencién a la dignidad econémico-social de las personas» (55).
Empero, esta repuiblica es diferente de la reptiblica democrética contempors-
nea, por la simple razén que la tltima elimina el estamento aristocritico (el
gobierno de los méds capaces) y yuxtapone, mediante los partidos politicos, el
democrético (el pueblo con sufragio universal) y el oligirquico (los partidos
traficantes de votos). La republica moderna es una mexla «de la demagogia
con la oligarqufa de los bribones», en ella se ha desbarrancado el bien comin
y por eso es un régimen «inestable y sedicioso», que mejor valdria denominar
plutocracia (56).

;Qué ha de hacer el catélico ante las republicas plutocriticas? Meinvielle
recuerda que para ¢l catélico son inaceptables dada su impureza; que la Iglesia
simplemente las tolera como «hecho itremediable» y por eso nunca ha sancio-
nado su legitimidad, no las reconoce de derecho pero tampoco impide que los
catblicos trabajen dentro de sus estructuras, porque esa es la manera de exten-
der ¢l Reino de Dios, trabajando con los medios actuales disponibles. Mds
claro:

la Iglesia no insiste en que sus hijos hagan una cuestién préctica de esta legitimi-
dad porque con ello se reagravarfan los males, y los catélicos distraerfan su accién
de la simplemente catélica (Pio X) a la que quiere verlos dedicados (57).

Dado el desacomodo entre teotfa y realidad, entre la pluralidad de regfme-
nes admisibles doctrinariamente y la democracia de sufragio universal que se
vive, conviene preguntarse: ;de qué modo ésta puede reformarse para aproxi-
matla a uno de aquellos? El cuestionamiento remite, inevitablemente, a la
mentada legitimidad, pues ésta consiste en el sostén popular que se concede al
régimen polftico justo en su doble faz —porque tiende al bien comiin y se ade-
cua a la idiosincrasia de la nacién—; entonces, hay que formular una pregunta
mis directa y previa: ;cudl es el régimen que corresponde a nuestra tradicién

(54) Idem, pdg. 99.
(55) Idem, pdg. 107.
(56) Idem, pdg. 112.
(57) Idem, pdg. 113.
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republicana? Meinvielle responde que ese régimen adecuado tiene dos notas:
las propias de un Estado corporativo, segtin se vio, y las especificas de un
Estado autoritario. Este tltimo se caracteriza por ser el justo medio entre el

Estado débil del liberalismo y el Estado dios de los totalitarismos.

A uno y otro exceso hay que contraponer —escribe Meinvielle— el Estado fuer-
te, pero limitado por la moral, por los principios del derecho de gentes, por las
garantfas y libertades individuales, que son la suprema exigencia de la solidaridad
social ... El Estado tiene el derecho de promover, armonizar y fiscalizar todas las
actividades nacionales en ¢l amot a la Patria, y en la disciplina de los ¢jercicios vigo-
rosos, que le preparen y dispongan para una actividad fecunda y para todo cuanto
pueda exigir el honor o el interés nacional (58).

Apartindose del tradicionalismo espafiol que le venfa inspirando, al intro-
ducir en este momento la concepcién del Estado fuerte, Meinvielle cabalga
entre el fascismo italiano —por el que tiene mesurada admiracién (59)- y el
franquismo que avizora en medio de la guerra civil peninsular (60). Que los
catélicos sostengan, como lo hiciera Meinvielle, la necesidad de un Estado
fuerte, importaba en la época optar por una via intermedia y reformadora del
antiestatismo hispdnico predominantemente tradicional, una suerte de conci-
liacién entre el tradicionalismo y el nacionalismo estatista de un Ibarguren
(61), por dar un ejemplo relevante de plantcos estatistas. En todo caso, se tra-
ta de una actualizacién doctrinaria a la altura de los tiempos, sin que el Estado
preconizado posca atribuciones y realice funciones diferentes de las aceptadas
por la doctrina social de la Iglesia: agente del bien comtn, sus competencias
se coordinan socialmente por medio del principio de subsidiariedad (62).
Considérese, ademds, que el Estado fuerte de Meinvielle es lo opuesto de un
Estado violento, se trata de un Estado cristiano a crear, un Estado cristiano por
el que hay que trabajar estableciendo las condiciones propicias, «un estado de
conciencia general que anhele una restauracién de la cosa publica» (63).

Estas lecciones catdlicas de Meinvielle se dirigen, sobre todo, a los mismos
catélicos con el dnimo de esclarecerlos en los principios doctrinarios rectores
de su accién religiosa, social y politica. Meinvielle no actda ni opina de la rea-
lidad inmediaca; la mantiene como telén de fondo, porque su horizonte no es
la Argentina sino la restauracién de la ciudad catélica, de la repdblica cristia-

(58) Idem, pig. 115.

(59) Vid Meinvielle, 1936, pdgs. 252-255. Lo que diferencia al catolicismo del fascismo
es que éste instaura el orden mediante la violencia fisica, mientras que aquél acude a la vio-
lencia penitencial.

(60) Vid Meinvielle, 1937b. En estas conferencias, contra Maritain, Meinvielle adhiere a
las tesis de Pico, 1937.

(61) Vid. Ibarguren, 1930.

(62) Vid Meinvielle, 1932, cap. titulado «Funciones de la autoridads, pégs. 121-151.

(63) fdem, pag. 119.
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na. Conservadas en este terreno, sus lecciones son limpias a la luz de los prin-
cipios; cada vez que los formula recurre en apoyo de la autoridad pontificia.
Meinvielle es de una ortodoxia indiscutible y rara vez sus afitmaciones se des-
lizan hacia planteos en los que tal ortodoxia pudiera ponerse en duda. Esto
acontece cuando trata de encontrar la solucién argentina a un problema que,
de suyo, es universal, particularmente cuando teoriza sobre el Estado autorita-
rio, que estd entendido desde la historia europea contemporénea antes que des-
de la historia de la Argentina.

II
EL CURA CASTELLANI -

La recuperacidn nacional o no serd o empezard
por la inteligencia.

Leonardo Castellani, 1944.
La tarea del censor

Leonardo Castellani (1899-1981) ha sido uno de los mejores escritores
argentinos: ensayista, novelista, periodista, critico literario, poeta, filésofo y
tedlogo; su pluma casi no conocié mds limite que el de su propio saber (64).
Su nombre estd prendido al catolicismo argentino y sus obras han sido per-
manentemente reeditadas por su valor literario y apologético. A pesar de su
voluminoso trabajo escrito, no ha dejado ninguna obra sistemética de politica;
al contrario de Meinvielle, Castellani prefirié abordar la politica desde el ensa-
yo o en pasajes secundarios de su critica literaria, en comentarios periodisticos
o en notas anecd6ticas. Sobre todo en el perfodo que comprende este trabajo,
el pensamiento polftico de Castellani hay que espigarlo de escritos con propé-
sitos tan variados, que la faena amenaza con tornarse imposible. No obstante,
trataré de brindar al menos una aproximacién.

Castellani, por lo mismo que fue un poligrafo, dejé dispersas sus impresio-
nes sobre la polftica argentina en articulos y escritos que van de la educacién
a la ficcién, siempre en tono ctitico, dolidamente critico, pues su amor por la
patria era sélo disputado por su amor a Dios. Dijo de sf que era «un hombre
que estd en guerra», porque «estamnos en el tiempo del enérgico vaciado de
tumores; y de la vociferacién de principios» (65). Como Meinvielle, afirma la
ortodoxa doctrina catélica, mas a diferencia de él, prefiere opinar sobre la rea-
lidad argentina inmediata y cotidiana, tratando de encontrar las causas de
nuestro marasmo nacional y asf juzgarla a la luz de los rectos principios. Su

(64) En cierto momento de su vida, Castellani pretendié ser politico, pero fracasé y se
arrepintié. En su poema «Autottetratos, dijo de st: «Aprendiz atrasado —tres veces fracasado— / de
politica spurca/ todavia en el pdrrafo tercero: / “Falsla y golpe de furca” / lmposlble pot muy
sincerow, Castellani, 1945b, pég 285.

(65) Castellani, 1945b, pigs. 189 y 191,
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camino fue exactamente inverso: Castellani parece remontarse hasta los princi-
pios desde la realidad argentina.

De la censura hizo su oficio. Ejetcié de censor eclesidstico de todas las cosas
nuestras. Como Doll, su tarea fuc la «vigilancia intelectual» (66) de lo que
somos, celo que ejercitaba con patriota pasién y verdadera fe catélica. No fue
la suya una postura intelectual veleidosa, fue su incansable y sincero quehacer,
fruto, supongo, de su formacién sacerdotal lo mismo que de su voracidad lec-
tora (67), que le llevaba a digerir de todo, incluso las mds indigestas de las
letras (68). Porque la decadencia intelectual era; para Castellani, la causa pri-
mordial de nuestra decadencia politica (69), de modo que explicar aquélla era
seguro camino de comprender ésta. De ahi que lo primero fuese decir la ver-
dad a toda costa, gustase 0 no, porque sélo restaurando la verdad en las inte-
ligencias podria Argentina encontrar su rumbo (70). Por ello se dedicé febril-
mente a «escribir epistolas contra los herejes, en estilo subido, que corran por
todos los rincones y las lea la plebe fiel» (71). -

La estructura elemental de sus ideas polfticas estd armada desde la teologfa.
Desde esas alturas- Castellani ve al hombre, descubre sus historias, explica la
politica. Finalmente, después de todo, en el fondo de todo hombre se plantea
la lucha entre el bien y el mal, entre el espiritu y la carne como dijera San
Pablo, y esa lucha se revela en la historia de la grey humana, de modo que la
politica no puede sino reflejar la tensién vital y trascendental.

Las fuerzas tentaculares, como las llamé Verhaeren, desde la venida de Cristo se
han alineado continuamente en la historia al canglor de aquel clarfn ineludible: O
conmige o contra mf, O la Ciudad de Dios, cuyo nombre es Visién de Paz, o la ina-
cabable simbélica Babel que quiere asaltar el cielo —de la cual hay un siniestro retra-
to en Spengler—, la Ciudad del Hombre (72).

{66} Asl define Doll (1966, pig. 11) su oficio de critico literario. Compartfa con
Castellani la misma vocacién y ¢l cura le tenfa en gran estima.

(67) En 1944 se llama a sf mismo «ciudadano de la ciudad de los libros con ventana sobre
el puerto de Buenos Airess. Castellani, 1945a, pag. 366.

(68) Declard sentir en una ocasién «una mezcla de ganas de vomitar y de dormir, que es
la enfermedad del filésofo cuando traga de una vez una dosis excesiva de absurdon. Castellani,
1945b, pig. 218,

{69} Lo repetird en muchas oportunidades. He aqui dos. «;Estd pasando la Argentina por
una ctisis de la inteligencia; o es que existe la inteligencia y estd amordazada y suplantada por
la mistificacién y la espureidad?» Idem, pdg, 300. Y asf es, pues «las corrupciones del espiritu
son peotes que las de la carnen. Castellani, 1984, pdg. 73.

(70) «Para mi no habfa mds camino sino decir la sencilla y modesta verdad; puesto que
la verdad no molesta a ninglin hombre cuando no va en contra de él; y la verdad en ¢l fondo
no va en contra de nadie, porque es la salvacién de todoss. Castellani, 1973, pdg. 105. Uno
de los personajes mds simpdticos de su Samcho es precisamente el «Hombre Que Dice La
Verdad» y nada se traga, para gozo o zozobra personal y de quienes le escuchan. Vid. Castellani,
1942, pégs. 212-214.

(71) Castellani, 1945b, pig. 23.

(72} Castellani, 1973, pdg. 47.
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La filosoffa agustiniana sirve aqui para explicar el supremo conflicto huma-
no que cruza todas las formas de la existencia. Porque, finalmente, lo que
explica las sociedades, su lazo unificante, es la religion; y la rebelién moderna
contra la religién es la adoracién de la ciudad del hombre (73). «Si el Sefior
no edifica la casa —escribe Castellani siguiendo al salmista—, en vano se afana-
ron los albafiiles. Si Dios no custodia la ciudad, en vano se dequaron los cen-
tinelas» (74).

Problemas argentinos (I): diagnéstico

Escribié Castellani en 1943 que su

método de amar al préjimo consiste en vivir en un furor permanente contra los
errores filosoficos y religiosos que han arruinado a la Argentina (75).

Y como aquellas aguas trajeron estos lodos, €l censor eclesidstico se conver-
tird en censor politico, uno de los més severos reveladores de nuestros males y
sus causas. Con paciencia se dedicé a escrutar los padecimientos nacionales y
lo que para algunos no eran mds que pasajeras nubes que anunciaban mafiana
el sol de la democracia, fueron para él verdaderas llagas que arruinaban, junto
al sistema politico, el alma nacional. Por sobre todas las cosas, Argentina era
un pais sin religién, de lo que culpaba no tan sélo a los liberales del dieci-
nueve y sus leyes laicas, sino ademds a los mismos catélicos, que en su mayo-
rfa no conocfan los rudimentos de su fe y no vivian como tales. La Iglesia
argentina tampoco se salvaba de sus criticas y por decirlo sin tapujos debié
padecer la expulsién de la orden de San Ignacio. El catolicismo argentino era
falso y frfo. Con el humor que le caracterizaba y le permitfa decir las barbari-
dades mis grandes en tono de broma, escribi6: «La Argentina sabe muy poco
de Dios y produce buena carne congelada. La religién argentina, si existe, estd
descabezada» (76). El estado natural de la Argentina, de Wilde y sus leyes lai-
cas para acd, es el «de continua y formal desobediencia a la Iglesia», esto es,
«un estado de protestantismo virtual» (77). Es que la Iglesia no puede menos
que padecer el mismo estado de descomposicién que sufte el mundo: en una
sociedad atomizada, la Iglesia se retine como puede (78).

Siendo la religién el vinculo esencial de una comunidad, cuando se la pier-
de, ya puede irse considerando la ristra de males que sobrevendrén. La pérdi-

(73) Idem, pags. 109 y 117.
(74) Castellani, 1945b, pig. 110.
(75) fidem, pag. 88.

(76) Castellani, 1973, pig. 104
(77) Castellani, 1945b, pig, 89.
(78) Idem, pag. 91-92
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da del sentido sacro de la convivencia, provoca los més grandes equivocos en
los espiritus.

El pan, el agua y el aire mismo estin inficionados —dice poéticamente
Castellani—, ¢l sol estd nublado y sélo la noche nos vale, clavada de frias y lejanas
estrellas. La silente noche llena de vigilias y suspiros de los pocos varones que que-
dan por la Patria.

Lo peor de todo es que a causa de la niebla y las luces falsas no luchamos ya
contra sustancias sino contra fantasmas; y peligramos matar a un amigo tomédndo-

lo por un ladrén (79).

Confusién seguida de decadencia, que se expresa, por caso, en la indisci-
plina de las costumbre, para decitlo con André Benoist, y que en criollo se dice
podredumbre o corrupcién en lo moral, en lo intelectual, en lo fisico; en suma,
segin Castellani, en la decadencia, «la indisciplina reina por todo» (80). Es el
naturalismo el que triunfa, la dltima herejfa, hija del protestantismo, que pro-
fanando lo sacro instala en su lugar la crueldad (81). Y buena parte de culpa
[a tiene la educacién piblica organizada sobre el vicio fatal del estatismo. Esta
fue una materia a la que dedicé Castellani muchos horas de reflexién y enor-
me esfuerzo por reformar. Uno de sus primeros libros recoge varios trabajos y
ensayos sobre ensefianza y educacién, en los que combate contra la teorfa del
Estado educador, del Estado propietario de un derecho primordial ¢ irrenun-
ciable a la educacién escolar y superior (82). La tesis de Castellani se basa en
el respeto del derecho natural de los padres y de la familia a la educacién de
sus hijos, en el derecho que la Iglesia posee dado el fin sobrenatural de la vida
humana, y en la coordinacién de la accién entre ambas y el Estado, éste con
potestades de supervisién y suplencia. La que condena es el absurdo de la
extrema libertad de prensa y la también extrema coaccién en la ensefianza,
combinacién fatal la de este diberalismo ensefiante» al servicio del liberalismo
cultural y politico (83). Lo embarazoso era que el Estado penetraba en 4reas
que no eran suyas, abandonando otras que le pertenecian, como el control eco-
némico de los intereses antinacionales (84).

A resultas de esta inversién en el orden politico, que viene de aquel tras-
tocamiento del orden religioso, la sociedad argentina estd desarraigada y ello se

(79) Castellani, 1945b, pégs. 48-49.

(80) Idem, pag. 144.

(81) Idem, pig. 152.

(82) Castellani, 1939. Ensayos sobre fa misma materia, en Castellani, 1945b.

(83) Castellani, 1939, pédgs. 39-55.

(84) Asi, habrfa un estatismo malo en la Fscuela Normal (incluso en la ley de profilaxis
que obliga al examen prenupcial y en la ley de mattimonio civil) y un estatismo admisible en
[a regulacién e incluso explotacién de riquezas nacionales, como YPE Castellani, 1945b, pdgs.
85-89 y 199-200.
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manifiesta nftidamente en uno de nuestros vicios més acendrados: la improvi-
sacién, que Castellani llama la realidad del «médano» (85). Un suelo asf rega-
do daré toda clase plantas vivaces (el sabelotodo, el facildn, el pricticén, el pla-
giario, el aplebeyado, el euférico, etc.), pero fugaces todas por la incapacidad
de hacer crecer algo duradero. El tipo humano argentino predominante es una
suerte de efecto y de causa de todo lo nuestro.

Pero se puede acusar al argentino en general —dice Castellani— de impreparado,
ingenuo, déjado, improvisador y siestero. No se hubiese verificado la enajenacién
de la economia nacional, si no hubiesen faltado sabios y técnicos; no hubiesen fal-
tado sabios y técnicos, si no hubiese fallado la instruccién piblica (86).

De donde, la educacién estatal ha moldeado este tipo de hombre desarrai-
gado, al que se le privé de su tradicién y de su libertad, puesto que se empie-
za a ser libres por la cabeza. Lo mismo pasa con las naciones: sin tradicién, no
se es libre, porque se enajena la cabeza. El factor inmediato de nuestra crisis
estd, entonces, ahf:

La introduccién de la escuela laica, protestantoide y extranjerizante, y el mono-
polio estatal de la ensefianza, atrasaron y anemiaron nuestra educacién (87),

Se perdieron las cabezas, nos fallé la inteligencia, tanto en lo personal como
en lo colectivo. El desorden estructural que padecemos, viene de la educacién
que genera una confusién de personas, invirtiendo el recto gobierno de la
sociedad (88). Se confunden idoneidad e ineptitud (89), porque la inteligen-
cia nacional estd extraviada. Por eso la confusién de personas.

Nuestro medio de democracia inorgénica, rdpidamente vertiéndose en demago-
gia, favorece mds bien la subida del mediocre audaz que la del inteligente creador
-0 lo paraliza después de subido— (90).

El hecho es que el argentino tiene la cabeza («el mate») llena, pero no la
tiene hecha. «Hasta ahora —hace decir a su tfo el cura— han pensado por noso-
tros Francia, Espafia, Italia o Yanquilandia. Hemos copiado nuestra
Constitucién como quien alza un reloj de una consola y lo pone en marchan.
(91) Imitar es una de las tantas formas de la improvisacién argentina. Y en

(85) Idem, pdg. 205.

(86) Idem, pdg. 230.

(87) Idem, pég. 231,

(88) Castellani, 1973, pégs. 118-119, Este aspecto seri reiterado por Castellani hasta el
cansancio, coincidiendo —tanto en el juicio cuanto en la machacona insistencia— con Ramén
Doll, el gran critico,

(89) Castellani, 1945b, pigs. 95-98.

(90) Castellani, 1939, pag. 40.

(91) Castellani, 1984, pig. 122,
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politica hemos imitado, empezando por la constitucién. De modo que perdi-
mos el suelo original que pudiera fecundar nuestra obra politica, y nos gané
la inestabilidad. No es raro, entonces, que para remediar cualquier incomodi-
dad enseguida s¢ proponga un cambio de gobierno; como los italianos, deci-
mos Piove? Governo ladro! (92) Y asi vamos de eleccién en eleccién y de revo-
lucién en revolucién. Nos ha atacado, dice en 1943, una maligna manfa
destructiva.

Es una predisposicién andrquica confusionista, una frivolidad producida por la
falta de educacién intelectual, una insensatez alimentada por la prensa extranjeri-
zante y mentirosa, una falta de continuidad (de swite dans ses idées) casi simiesca,
una desmemoria y desprevisién que homologa las reacciones de la plebe portefia al
bebaviour del animal, el cual vive pendiente del presente y arrebatado por sus fuga-
ces impresiones; en fin, un descontento que no es descontento normal de quien
repugna a un mal, pero es en realidad un estado permanente, un incontento, o
como dicen los italianos, un malontento (93).

Lo que pareciera una pintura costumbrista es el retrato moral de la
Argentina y los argentinos. Esta radiografia nos permite penetrar mds hondo
en el diagnéstico.

Problemas argentinos (II): el liberalismo

sQué es el liberalismo? No habfa escrito atin Castellani su Esencia del libe-
ralismo (94), pero en los treinta y los cuarenta tenfa cabal idea de lo que era.
De rafz protestante, el liberalismo

se caracteriza en lo religioso por su tendencia en negar a la Iglesia su independen-
cia y su caricter de sociedad cabal y visible, a levantar lo laico sobre lo eclesidsti-
co, lo civil sobre lo religioso, lo natural sobre lo revefado, En suma, cs la misma
idea del libre examen, la secularizacién de la vida entera, y la Iglesia Nacional y por
ende sometida al Estado, que trajo al mundo Martin Lutero, puesta en forma mds
sorda y sutil y disfrazada del ideal purisimo del Cristianismo (95).

Yerra quien s6lo ve en el liberalismo la servidumbre econémica, porque su
rafz es espiritual. El liberalismo es una herejfa, 2 m4s de un mal sistema poli-
tico y un mal método econémico (96). En el Sancho, el liberalismo estd carac-

(92) Castellani, 1945b, p4g. 105.
(93) [dem, pdgs. 105-106.

{94) La editarfa Huemul en 1961,
(95) Castellani, 1973, pég. 47.

(96) Castellani, 1945a, pags. 361-362.
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terizado por seis personajes que interpretan el papel de otros tantos asaltantes:
el diarero, que es la libertad de prensa; el actor, que representa el arte por el
arte, el modernismo artistico; el maestro, simbolo del estado ensefiante; el
diputado, que personifica la voluntad popular, la democracia moderna; la gran
dama, que es la figura de la aristocracia; y el ministro, agente de la plutocra-
cia demoliberal financiera (97). Esas son las instituciones sociales del liberalis-
mo, que tienen su prolongacién en el politico democritico, el diputado peri-
t0 en «la ciencia de ser elegido» (98). Mas, en su rafz tcoldgica, el liberalismo
no es sino la herejfa protestante, la ficcién del catolicismo (99).

En esta definicién esencial del liberalismo no hay casi diferencias con
Meinvielle; la que haya, depende del tono de cada autor, pues alli donde
Meinvielle enfatiza «la omnfmoda independencia de lo humano», el acento es
filoséfico; y aqui, donde Castellani subraya la ficcién del catolicismo por la
herejfa protestante, la inflexién es teoldégica. Castellani, al igual que Meinvielle,
precisé las diferencias entre la democracia verdadera, nacida del espfritu caté-
lico, y la falsa democracia que, apadrinada por Rousseau, s¢ impone con el
liberalismo (100), para ranjar scfialando que una democracia justa es siempre
un régimen mixro, templado, en donde se asume el bien comin como fin de
la repiblica, tanto moral como material. La democracia de los tltimos siglos,
como una palabra talismdn, ha querido decir muchas cosas, pero ha termina-
do siempre por tergiversar el recto sentido, de modo que no es mis que una
expresién en la que todo cabe sin que con ella se signifique nada.

Es evidente que el sacrosanto nombre de democracia cristiana y el eterno grito
de los hombres hacia la hermandad de la especie puede convertirse en ensuefio de
manfaco con Rousseau, en ganzda de vivillo con Voltaire, en trampita de ambicio-
so con Disracli, en carnada de endemoniado con Lenin, en defensa de cajas de cau-
dales con Wilson, o simplemente en titulo de partido politico o estribillo de cam-
pafia electoral. Las palabras soportan todo (101).

Problemas argentinos (III): la revolucién del 43

Cuando Marcelo Sinchez Sorondo reunié sus columnas de Nueva Politica
en un libro, pidi6 a Castellani que lo epilogara. Asf naci6 uno de sus mejores

(97) Castellani, 1942, pdgs. 252-253. Molestaba a Castellani especialmente la libertad de
prensa, no porque propugnara una censura oficial, sino porque era en sf misma un sofisma: es
la corrupcién de la primacia del pensamiento, es la moderna «patente al sofista», esto es, «la
libertad de aprovecharse el (intelectualmente) fuerte del débil, la licencia para el muchachén de
trompear al pibe. Esclavitud del pensar». Castellani, 1984, pags. 137-138. La solucién no es la
prohibicién de la prensa libre sino la liberrad de decir la Verdad.

{98) Castellani, 1984, pdg. 64.

(99) Castellani, 1945b, pig. 82.
{100)  Castellani, 1973, pags. 37-54. Se trata de una carta a Enrique Osés, de 1941.
(101) Idem, pig. 45.
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ensayos, dedicado por entero a la matetia que nos ocupa, en el que Castellani
resume todo lo anterior con una pluma ldcida, distinguida y campechana a la
vez, penetrante y acerada, que saca a la luz del dia el mal intestinal que no nos
permite ser nacién (102). Habiase producido la revolucién militar del 43 y dis-
tintos sectores, especialmente los catélicos y los nacionalistas, andaban en bus-
ca de una explicacién y una orientacién. Castellani dio aqui las suyas y me
temo defraudd a unos y otros si esperaban encontrar en su andlisis un aplau-
SO 0 una convocatoria a sumarse al nuevo gobierno. :

Por lo pronto, Castellani critica a los nacionalistas —veremos enseguida que
lo hari mds de una vez— por pensar ingenuamente que una revolucién podia
ser restauradora. Para él, més all4 de la contradiccién en los términos, la revo-
lucién era nada mds que eso: una revolucién, de la que se pretendia exagera-
da, aunque honradamente, més de lo que podia ser. El régimen habfa cafdo
por el drama de la impotencia nacional, expuesto en la incapacidad para mane-
jar la cuestién econémica y la politica exterior. Ambas habfan sido provistas
siempre desde afuera, nos las daban hechas las potencias que nos manejaban,
dejindonos jugar a la politica interna, que no es otra cosa que el juego de par-
tidos. Nuestros partidos, con programas similares, a todos parecian semejantes;
la diferencia entre ellos estaba situada en otro lado: no en las opiniones, sino
en las creencias. En la superficie parecfa no haber discordia, mds en lo pro-
fundo habfa una cabal inarmonfa, signo indeleble de la decadencia. La revolu-
cién habia tomado esa «discordia civil latente» y la habia convertido en una
«discordia profunda, mortal» (103).

:Cémo se habfa llegado a esta situacién? Con el tiempo se ensucié el jue-
go de los partidos: aparecié el fraude y desnudé las fallas de una democracia
supuestamente igualitaria y simplista (104). El fraude trajo dos consecuencias:
primero, la seleccién al revés, la eleccién de los irresponsables y de los incons-
cientes, en lugar de los mejores; luego, la compra de votos, la coima, que es
el pecado capital argentino.

Este mal con ser tan grande no es més que un sintoma de la esencial prevari-
caci6n oculta que consistfa en la entrega consuetudinaria del poder, o sea del pals,
a fuerzas tenebrosas. (...) Una logia de oficiales creyé pillar la ocasién de hacer
algo. Castillo estaba muy viejo. Se produjo la revolucién, golpe de Estado o pro-
nunciamiento del 4 de Jurio. Finé el «régimen». Comenzé el baile (105).

(102) Conozco dos versiones de este trabajo; la primera, titulada «A modo de epflogo o
epilogo intruso», en Marcelo Sinchez Sorondo, 1945, pags. 260-286; la segunda, con el nom-
bre de «La Argentina de 1943 y de hoy - ;La Revolucién de Junio es una revolucién restaura-
dora?», en Castellani, 1973, pigs. 163-188. Citaré por la primera.

{103) Sdnchez Sorondo, 1945, pigs. 264-265.

(104) «La democracia —dice Castellani— serd jerirquica y gremial el dfa que sea, como
decfa ayer no més S. S. el Papa. Si no es gremial ¢s fraudes. Idem, pdg. 266.

(105) 1dem, pig. 267. '
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Es decir, la revolucién en lugar de operar en lo profundo deviene superfi-
cial, despoja al régimen de sus vestiduras pero no tiene con qué ocultar la des-
nudez de la patria. Las causas de los males estdn exhibidas: la enfermedad es
total, material y formal, radica en la sequfa de Verdad, «de verdad ontolégica,
de verdad l6gica y de verdad moral» (106). Materialmente, no constitufamos
un pueblo o multitud organizada, sino que desde la revolucién francesa se
padecia el ascenso de la masa y también de la turba, de la masa andrquica y
agitada, pues el liberalismo ha roto los lazos que unen a los hombres y las
familias, legdndonos una desorganizacién fantdstica que hace imposible la
concordia politica, que de suyo es de base religiosa. Y ya se ha dicho que la
religiosidad argentina es informe (107). Echar la culpa a la inmigracién era un
error: la causa del desorden era otra, el envenenamiento ideolégico del pueblo
que, privado de conciencia nacional, habiendo claudicado espiritualmente, se
entregaba a la expoliacién de la carne y a la entrega econémica.

En cuanto a la forma de la sociedad politica, carecfamos de elites ilustradas
en el bien de la patria: nuestras clases altas son «ausentistas, indolentes o
necias», constituyen una «pituquerfa cipaya» que influye negativamente sobre
el pueblo destruyendo la religién y el sentido comin. No hay elites, hay comi-
tés partidarios y prensa amarilla, caldo de cultivo de los demagogos (108).
Tampoco posefamos autoridad. Era todo un error confiar, como se habia
hecho, en las virtudes militares. El ejército, como clase, no porta ni gesta
—advierte Castellani— «los valores morales y los saberes politicos indispensables
para nuestra restauracién», Los conocimientos politicos, en tanto que précti-
cos, no son competencia de la profesién del soldado, que no debe confundir-
se con la clase guerrera de Platén ni con la caballerfa andante del Quijote. He
aquf una clave para juzgar la revolucién.

Todo el error en este caso consistié en olvidar —dice Castellani— que el orden
militar no es ni ha sido nunca a derechas sino una parte del orden civil; cosa extra-
fiamente olvidada entre nosotros, ptimero por los civiles y luego por los mismos
milieares. Los nacionalistas (...) mantenfan una fe extrafiz en que el Ejército era el
Paladio de todas las virtudes y saberes. Y en consecuencia, los mismos milicares (...)
cayeron en la ilusién tan humana de que no eran parte sino todo, que el orden
militar adecuaba y comprendia al civil, y que no habia dificultad ni problema algu-
no en la dificil ciencia y tarea del gobierno que un militar de buena voluntad debi-
damente asesorado no pudiese soltar, cortar, deshacer, destruir, sajar, descuajar y
desmenuzar de un tajo victorioso de su espada gordiana (109).

(106) Idem, pig. 268.

(107)  «Politicamente somos un desicrto de once millones de granos de arena, capaces a
lo més de formar médanos, que no montafias», Idem, pdg. 269.

(108) Idem, pags. 272-277.

(109) fdem, pig. 278.
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Un pdrrafo basta a Castellani para desnudar la falsedad del credo militaris-
ta. Tampoco podia encontrarse autoridad maral en la Iglesia, que desde Ia
independencia vivia del oro del Estado al que se crefa catélico. De este modo
no ha tenido mds politica que la politica del gobierno, lo que las Escrituras
condenan bajo el pecado de fornicar con los reyes de la tierra (110). La Iglesia
vivia en situacién de «sodomia espiritual», tal como la define San Juan en el
Apokalypsis (111).

El cuadro era, entonces, desolador. La revolucién no venfa a solucionar
nada, porque operaba en un plano en el que se encontrarfan soluciones; podrfa
decirse que, para Castellani, la politica era una corteza que protegfa un rico
interior: la vida social y espiritual de una nacién. Pero en la Argentina era ese
interior el que estaba podrido, de modo que la politica no reflejaba mds que
esa putrefaccién. Es cierto que al final del ensayo arroja unas cuantas pro-
puestas de qué hacer; se ver4, sin embargo, que ellas no son instrumento exclu-
sivamente del estamento polftico, sino que derivan hacia una consideracién
teolégica de los tiempos. Y aqui sf hay una diferencia marcada con Meinvielle,
porque Castellani no cree que las soluciones politicas ~incluso las doctrinarias—
puedan impulsarse social, politica y hasta culturalmente, sino hay una revitali-
zacién de la vida religiosa profunda del pueblo.

¢Una revolucién nacionalista?

De lo dicho se desprende que Castellani no confiaba en las revoluciones.
Acaba de criticar a Sdnchez Serondo y 2 los nacionalistas por creer ellos que
una revolucién pudiere restaurar el orden politico; es contradictorio que lo que
estd destinado a revolver violentamente pueda regenerar. Las revoluciones no
son benéficas y las que se han producido en los tltimos siglos carecen, inclu-
50, de buenas intenciones. Escribié Castellani a propésito de la guerra civil en
Espana:

Revolucién es subversién wislenza del orden (o pseudo-orden) existente, como
una fiebre infecciosa o una septicemia es una subversién violenta del equilibrio
fisiolégico. Revolucién es una enfermedad y nada més. Una enfermedad tiene una
causa peor que ella, y ella tira a la salud, pere no o5 la salud (112).

Entonces, aprendan los nacionalistas —dice—, que el tnico tratamiento que
parecieran encontrar a los problemas del pais son «el palo, la escoba, el reben-

(110) Castellani es durisimo en sus expresiones: «Que la Iglesia debe respetar los gobier-
nos legitimos es indudable; pero mucho mis debe respetar, naturalmente, la palabra de Dios y
su misién propia, que no es sino repartirlas. [dem, pdgs. 280-281.

(111) Idem, pdgs. 281-283.

(112) Castellani, 1984, pigs. 157-158.
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que, la espada y otros parecidos medios de persuasién y cura» (113). En todo
caso, escribe a luz de la revolucién del 43, una revolucién es «la realizacién
externa de un principio» y su bondad depender4 de la bondad del principio;
en las nuestras, las revoluciones se hacen sin principio alguno, no son revolu-
ciones sino asonadas: tomar un arma y sacar a quien ocupa el sillén, para
ponerse uno, es lo mismo que una eleccién fraudulenta (114). La revolucién
en Argentina, si aplicamos las categorias antes explicadas, es otros de los modos
de la improvisacién nacional.

Es por ello que las ambiciones de los nacionalistas, que viven esperando e
impulsando la intervencién de los militares en sustitucién de las instituciones
republicanas, son insensatas, pues el nacionalismo —escribe replicando a Angel
Ferreyra Cortés (h)— «carece de doctrina y se presenta como una serie de refle-
jos necesarios y nobles»; como atin no se eleva de esa regién sentimental e ins-
tintiva, vive apelando al sacrificio, al herofsmo, al Reino de Dios y tantas otras
cosas buenas. Los nacionalistas son buenos propulsores pero malos constructo-
res. «<No se gobierna con los impulsos de Don Quijote —sentencia—; y el que
gobierna es Sancho» (115).

Los nacionalistas estdn en estado larval. Sus soluciones politicas son, mu-
chas veces, «plagiadas del socialismo», y su cacareado «empirismo» encu-
bre su «penuria de filosofia politica», que estd patente, por ejemplo, en su
conducta frente a la Iglesia. Si el nacionalismo quiere ser algo, asuma de una
vez la tarea de la hora: pemsar la patria, parece decirles Castellani (116).
Puesta en su lugar, la revolucién del 43 ha sido militar en su origen y
continda como tal; la dnica manera mejorarla serfa contando con el favor
del poder espiritual, porque la Iglesia es la tinica que puede hacer la revolu-
cién desde arriba, controlando al terrible poder estatal con el peso del es-
piritu. Pero no se puede contar con la Iglesia argentina para ello; ésta necesi-
ta que se la arroje «al agua del trabajo, de la responsabilidad y de la humilla-
ciéns (117).

Asf, en apretados pdrrafos, Castellani da por tierra con la solucién naciona-
lista: primero, criticando la fe en la espada; segundo, acusando su insuficien-
cia doctrinaria; y tercero, indicando que el estado de indigencia era también el
de la Iglesia. Entonces, ;qué hacer?

(113) Idem, pég. 158.

(114) Castellani, 1945b, pig. 141.

(115) Idem, pdg. 181.

(116) Idem, pig. 182. Como escribir4 luego, respondiendo a la critica de Ferreyra Cortés,
el nacionalismo argentino padecfa del mismo mal que imputara a la nacién toda, l2 improvi-
sacién. fdem, pags. 202-206, :

(117) Para que no se crea que Castellani sc crefa excluido de la penitencia, concluye el
parrafo asi: «Empezando por mi». Todo este articulo (Polftica clerical, de 1944) apunta a la crf-
tica del ala militar y del costado clerical de la revolucién del 43. Idem, pdgs. 135-138.
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:Soluciones argentinas?

En el epflogo a Sinchez Sorondo, traté Castellani de vislumbrar las alcer-
nativas que se ofrecfan a una solucién argentina. Comenzé por desechar que
la revolucién fuese una de ellas.

Primeramente, persuadirse que no hay nada que hacer mientras nuestra nacién
esté presa de histerismo colectivo, y SIN GOBIERNO ASENTADQ, con una dic-
tadura militar precaria y provisoria (118).

A buen entendedor, pocas palabras. Nada se gana en el terreno de las solu-
ciones politicas apostando a la revolucién militar, que la historia ensefia es
generalmente interina pues su base de sustentacién es efimera. Si acaso pudie-
ra tornarse estable esa dictadura del sable (119), se deberfa a que se le ha
encontrado un sustento sélido que no puede venir del catolicismo —pues la
Iglesia, se dijo y se dird, vive menguada y prostituida— ni del nacionalismo
—que carece de norte y vive improvisando—.

No me parece que Castellani creyera que la continuidad de la revolucidn,
asi y todo mejorada, fuese una salida politica. Es que inmediatamentc agrega
que lo que ha de venir dependerd de lo que suceda en el mundo, y ello es un
enigma pues recién se entraba en la posguerra. Imaginé dos hipétesis.

La primera y mds plausible, era la profundizacién de la revolucién con el
propésito de liquidar los restos de la Cristiandad, lo que sucederfa sin impe-
dimento alguno. Una lectura esjatolégica del pasado (y del futuro} le hace
decir a Castellani que es la Cristiandad, son sus ruinas, el obstdculo (120} «que
ataja la manifestacién del misterio de la iniquidad y debe ser quitado de en
medio antes de que se manifieste el Anticristor (121). Castellani se escapa de
la politica —incluso de la teologfa politica— y se instala en la profecfa apocalip-
tica: la Iglesia Catélica tiene una estructura externa creada por la
Contrarreforma; esa forma «hoy casi impotente del todo y minada de internos
morbos, se deshaces; la Iglesia vuelve a las catacumbas. También las naciones -
se deshacen y las patrias se convierten en asociaciones de ladrones, segin la
férmula de San Agustin, o en las fieras de la visién de Daniel.

La segunda es que, por el dolor y la penitencia, la Iglesia sea purificada, el
Espiritu se manifieste en grandes santos varones, Europa se convierta y por ella

(118) Sinchez Sorondo, 1945, piag. 283.

(119) En el ensayo FEstabilidad, de 1944 (en Castellani, 1945b, pdgs. 147-150), luego de
unas lecciones minimas de politica, tomadas de Balmes, en la que resa%tsa la funcién del jefe,
expuso que la revolucién habia hecho caducar la representacién popular; en su lugar, apoyé la
idea de la formacién de un Consejo de Estado, «con los hombres més capaces y rectos del pais,
que substituya al ausente Senado; autorice al ejecutivo delante de las masas, que estdn entera-
das de que un hombre solo no puede sabetlo todo; y aconseje en los asuntos complejose.

(120) Teol6gicamente, el katzjén, del que San Pablo habla en Zes, TT, 2.

(121} Sénchez Sorondo, 1945, pig. 284.
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el mundo. Esta salida parece imposible, pero hay en ella dos mensajes. Uno,
de indole religiosa, nos invita a recordar que nada es imposible a Dios. El otro,
pre-politico o, si se quiere, politico-social y cultural, pero con fuerte carga reli-
giosa, es la defensa de lo imperecedero y de las estructuras temporales en las
que vive.

Tenemos pues que defender los bienes de Ia cultura, la nacionalidad y la tradi-
cidn cristiana —afirma Castellani—; pero como quien ve que son perecederos, y no
ve si Dios los ha condenado acaso desde ya a perecer: sin apoyar demasiado en
ellos, sabiendo que Dios nos pide que luchemos, pero no nos pide que venzamos
sino que no seamos vencidos. El que tiene mujer como si no tuviera mujer, el que
tiene bienes como si no tuviera bienes, el que tiene patria como si no tuviera patria
(122).

En suma: luchar politicamente por la conservacién de bienes que no son
politicos. Es que Castellani se aleja cada vez mis de una salida politica. No es
que no la vea ni la proponga, es que la visién teolégica domina el horizonte
completo de la humana existencia.

Veamos, por caso, algunas ideas polfticas. Castellani propulsa la descentra-
lizacién para que los cuerpos intermedios no se absorban en el Estado, porque
el crecimiento del poder estaral, que es la esperanza socialista, comporta el cre-
do del Anticristo (123). En un articulo titulado Hacia el estatuto, de 1943,
habfa explicado esto en términos caros al tradicionalismo espafiol, pero siguien-
do la doctrina del institucionalismo francés {especialmente Renard).

Ir hacia el estatuto es descentralizar, crear los organismos intermedios, dejar

~ nacer y crecer la institucidn, fomentar la vida funcional y celular en el yermo are-

nal de la atomizacién liberal. Saber gobernar no es querer asumir toda la respon-

sabilidad, puesto que por grande que sea un hombre no puede curar del tode.
Saber gobernar es saber dar y exigir responsabilidad (124).

Institucién es, para Castellani, sinénimo de fuero y de corporacién medie-
vales, algo parecido a los entes autdrquicos del fascismo (125). Se trata de una
defensa que no va més all4, pues Castellani no disefié una teorfa de la orga-
nizacién corporativa ni un régimen foral patrio. Al tanto de la propuesta del
sufragio familiar de Aberg Cobo, aproveché para sostener que las espaldas de

una reforma electoral debfan ser mds anchas: la familia es la célula social natu-

(122) Idem, pig, 285.

(123) Castellani, 1973, phgs. 142-143.

(124) Castellani, 1945b, pég. 111.

(125) «Como decia aquel vasco que le rompié la cabeza a cuatro aduaneros antes de que
se la rompiesen a él, todo por no pagar un centavo de aforo por una docena de huevos: “No
por ¢l huevo sino por fuero”. Y tenfa razén el vascos. [dem, pag. 112.
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ral, pero eso no significa que sea lo primero en el orden de la ejecucién poli-
tica, de la oportunidad. En este terreno, lo que hay que hacer es recomponer
todos los cuerpos intermedios (familia, gremio, comuna, corporacién, institu-
ciones paraestatales) para restaurar el plano politico. Es lo contrario a imponer
el corporativismo por decreto, como algiin catélico anda proponiendo por ah;
pues, si asf se hiciere, el disloque seria mayor porque el Estado, débil por la
ideclogfa liberal y minado por los intereses fordneos, no soportarfa una orga-
nizacién de las fuerzas econémicas (126). Antes bien, este tipo de cambios
reclama de uno anterior, de un cambio de mente, que sélo procede luego de
una penitencia, que nos reponga en el mundo de la justicia, donde cada uno
haga lo suyo, lo que vale especialmente para el Estado, que debe dejar hacer a
los cuerpos sociales (127).

Como condicién de toda recomposicién, se impone un Estado Etico en
sustitucién del Estado liberal (128); o, en otras palabras, se requiere de la
acci6n moral, porque la accién politica, al estar inmoralizada, no basta (129).
Pero aqui las limitaciones estin en la propia naturaleza humana, pues no hay
moral sin ayuda de Dios al libre albedrio humane; lo contrario, negando el
auxilio sobrenatural, se tendrd moralina, una moral supetficial, puritana, iluso-
ria. No hay moral sin religién, sin Dios, y la ensefianza moral estd en la
Tradicién y la vida de los santos (130).

Acaba de mostrar Castellani que la solucién politica estd en dependencia de
factores no politicos: la descentralizacién supone cuerpos intermedios vigoro-
sos; la accién ética reclama de la gracia divina; y toda medida politica pende
de la recuperacién de la inteligencia nacional, de un pensamiento auténtica-
mente patriota (131). Incluso, la institucién politica por excelencia de nuestra
historia, el caudillo, sobre la que debe montarse la respuesta al liberalismo
andante, esti condicionada por demandas que desbordan su simple terrenali-
dad. Con Balmes inscribe un registro indeleble:

Hay que desenvolver la Constitucién en el sentido de gobierno unipersonal tan-
to como sea posible. Propensién de los pueblos occidentales a la monarquia.
Sentimiento del Jefe vivo en nuestro pafs (132).

(126) fdem, pigs. 180-181. Sobre el sufragio familiar, no parece Castellani esear a favor
(fdem, pdgs. 213-215).

(127)  Idem, pdg. 192.

(128) I[dem, pdg. 145.

(129) Castellani, 1973, pdg. 133.

(130) Castellani, 1945b, pég. 129.

(131) El asunto ya lo he tratado, pero vale una nueva referencia: la decadencia sobrevie-
ne por «la pérdida, o la falta de conciencia, o la indiferencia a lo que vulgarmente llamamos
ideal nacionaly. Cualquiera cosa soporta la Argentina, dice Castellani, porque no se resigna a
que exista, «siquieta soterrado e informe, un ideal nacional m4s o menos digno de los ojos de
Dioss. Castellani, 1973, pdg. 110.

{132)- Castellani, 1945b, pig. 148.
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En apariencia, la solucién encontrada se asemeja a la de tantos otros que,
por entonces, clamaban por un lider carismético o sostenfan la alianza de pue-
blo y jefe en un régimen cesarista democrdtico. Pero Castellani da la nota dis-
tintiva: no es cualquier jefe emergente de un pucblo que lo descubre y encum-
bra; no es cualquier lider representativo de una elite consciente de los intereses
nacionales; es un jefe sabio, un gobernante teérico, un gobernante teblogo

(133), porque

Cuando las cosas van bien, bastan los hombres précticos; pero cuando van mal
se precisan los teéricos. O como dijo el otro, los gobernantes mediocres son aque-
llos que apelan a la historia; los gobernantes excelsos son los que apelan a la filo-
soffa, porque la Historia sabe lo que pasé, peto no lo que va a pasar (134).

Es decir: estamos frente a la solucién platénica, aunque Castellani quiera
hacernos ver que es también la de Santo Tomés. Y me parece que aquf es don-
de se muestra, de modo eximio, por qué Castellani fue un gran tedlogo, capaz
de discernir los males del espiritu argentino, pero con poca pericia para dise-
flar soluciones politicas. Pedir un gobernante tedlogo en la Argentina de 1940
era un imposible: ;de dénde saldrfa si la Iglesia estaba arrumbada, infectada de
larvado protestantismo?, jsurgirfa acaso de un nacionalismo improvisado y
carente de gufa doctrinaria?, japarecerfa en las filas de un ejéreito acostumbra-
do a confundir lo civico con lo militar, la libertad con la obediencia?

No parece posible que ese jefe brote de un terreno yermo, de un arenal, de
un desierto como era la Argentina que Castellani ha ido pintado. En todo
caso, habfa que pedirlo a Dios, como él hace (135). Es la politica dependien-
te de la teologia, mejor dicho, es la politica subalterna a la voluntad de Dios.

III

CONCLUSION. EN TORNO A LA LEGITIMIDAD POLITICA

He tratado dc presentar una singular manera de enjuiciar la realidad poli-
tica argentina, la de la teologia politica, género hoy casi desaparecido entre
nosotros. De la teologia politica deriva una filosofia politica, anclada en el
orden natural y presente en la naturaleza humana, a la que no es ajeno el pro-
blema de la legitimidad, sino que ésta es su piedra de toque. En el caso de

(133) Castellani, 1942, pég, 299.

(134) Castellani, 1939, pig. 42.

{135) «Pide a Dios [Argentina] que te dé un domador por amor, de la raza de los viejos
domadotes! {Pide a Dios que te dé un varén inexorable y tierno que sea capaz de empufiar ese
montén de gente entreverada entre el Andes 4rido y €l Rio sucio; y hacer con ella una imagen
un poquito parecida z la imagen de Dios que estd en tu ciclo y en w tierral» Castellani, 1945b,
phgs. 188-189.
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Meinvielle, esa legitimidad se ha desplazado, del origen divino, siempre pre-
sente, al derecho politico humano y comprende una faz constitucional: la cons-
titucién juridica es un aspecto de Ia legitimidad y cobra valor en tanto y en
cuanto esa constitucién es aceptada «tcita y constantemente por el pueblo».
Desde el punto de vista filoséfico, dice Meinvielle,

Poco importa conocer cémo y con qué derecho se ha introducido un régimen,
pues desde que la multitud social le presta ticitamente su aprobacién ha llegado a
ser una institucién legitima (136).

Pareciera que la legitimidad constitucional queda, entonces, subordinada al
mismo principio de la legitimidad del régimen o politico-institucional, que se
reduce a una férmula sociolégica: ¢l asentimiento del pueblo. Sin embargo,
Meinvielle apura el paso y observa que no es tan sencillo, pues incluso una
asamblea constituyente no puede legislar lo que le plazca. La ley constitucio-
nal es una ley, esto es, una ordenacién de la razén dirigida al bien comin
(137); por tanto honesta, justa y posible, atenta a la naturaleza y a las cos-
tumbres de la nacién, sujeta a las condiciones de tiempo y lugar. Dirfamos,
doblemente justa: porque se somete a la ley natural y no atropella la singular
manera de ser de un pueblo. ;Significa esta definicién un ‘aval a la cons-
titucién del 1853/60? Lo que pareciera ser una respuesta afirmativa, no lo es.
Meinvielle teoriza sobre constituciones consuetudinarias, en las que sus dispo-
siciones son acatadas pacificamente por la comunidad y es esa adhesién popu-
lar la que opera como promulgacién (138). Mas esto no puede alegarse de las
constituciones racionales modernas.

Nada mds injurioso, por eso, a la ley eterna de Dios, y nada mds pernicioso al
bien de las colectividades, que las impfas constituciones que se vienen sucediendo
desde aquélla nefasta de la Revolucién Francesa. Nada tampoco tan débil y que-
bradizo como ellas, no sélo perque contrarfan los derechos de Dios y las exigencias
profundas de la naturaleza humana, sino porque, estcriotipadas, han legislado el
momento pasado, la locura de un dfa, locura que se perpetda a través de varias
generaciones y violenta la flexibilidad de la naturaleza humana, que, no obstante su
unidad y perseverancia esenciales, debe ajustarse ritmicamente a los cambios de
lugar y de tiempo (139).

Meinvielle deslegitima el orden constitucional argentino, si bien indirecta-
mente y como tesultado evidente de una concepcién teolégica de la legitimi-
dad. Pero aun siendo ilegitimo, ese orden debe cuando menos tolerarse para

{136) Meinvielle, 1932, pdg. 69.

(137) Segiin la fétmula de Santo Tomés de Aquino, Summa Theologicae, 1, 11, q. 95, 2. 3.
(138) Meinvielle, 1932, pég. 70.

(139) Idem, pig. 69.
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cambiarlo cristianamente. No hay un ataque inmediato a la constitucién de
1853, antes bien un enjuiciamiento de todo cédigo constitucional desde las
luces de un razonamiento que se remonta a una legitimidad polftica en su nivel
mds elevado; en estos libros que he espigado, por eso, no se encontrard tam-
peco un cuestionamiento directo de la legitimidad institucional y los habitos
politicos argentinos.

Para Castellani, en cambio, la cuestién constitucional distrae de los proble-
mas de fondo, es cosa de abogados y éstos se empalagan en su dogmdtico posi-
tivismo (140). Y el positivismo juridico invierte los términos, porque la hora
Argentina exigfa que los hombres guiaran las instituciones y no a la inversa,
«No constituye un sistema de gobierno la Constitucién», afirma; a mds de
doblegarse su sentido ante las interpretaciones de los juristas, es de suyo una
constitucién racionalista (141) que dificilmente se concilia con el estado del
pais. En todo caso, lo aprovechable de ella es el gobierno unipersonal, que
debe desenvolverse cabalmente, para desarrollar un legftimo caudillismo (142).
Contra los abogados que quieren mantener el texto de 1853 a toda costa,
Castellani reclama el derecho a reformarlo, mdxime cuando «son justamente los
cansados de atropellarla los que sostienen que no es licito legalmente sofiar en
tocarla» (143). Esto es, uno de los modos de desterrar el liberalismo es el de
la reforma constitucional, valerse del medio que la mismisima constitucién
provee. Pero Castellani sabfa que esto no era més que una argucia que no
resolverfa los problemas de fondo. Y el gran problema no es, para Castellani,
polftico sino religioso.

En Castellani la solucién a los problemas argentinos es religiosa antes que
politica. Es cierto que Meinvielle se encamina por un sendero semejante, pero
en su caso la politica tiene cierta autonomfa prictica. Para Castellani, lo reli-
gioso supera lo politico y se vuelve factor decisivo. Sin embargo, sus cavilacio-
nes le hacen penetrar en un estadio del razonamiento en el que la ausencia de
verdadera religiosidad y la decadencia del resorte politico, develan la irrealidad
de la Argentina. Meinvielle jam4s puso en duda la nacionalidad, al menos en
estos escritos; Castellani, a fuerza de emprender un camino diferente, empeci-
nado en escrutar nuestra alma, queda paralizado ante una Argentina que vive
s6lo como ideal, como anhelo. Asi se nota en las dltimas palabras de Sancho.

Agathaura formal existe solamente en mi mente y en las entretelas de mi alma,
y en las almas de ustedes primero: en ese querer entrafiable de que Agathaura exis-
ta. Afuera de nosotros —dijo Sancho tristemente— sélo existe el material de

(140) El hombre de derecho estd representado en el Semche por el Bachiller Carrasco.
Castellani, 1942, pdg. 233.

(141) Su racionalismo es ¢l tpico del positivismo, implicite no tanto en sus principios
como en sus conclusiones. Castellani, 1973, pdg. 99.

(142) Castcllani, 1945b, phgs. 148-149,

(143) Castellani, 1973, pig. 48.
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Agathaura, la estrofa de Agathaura, las ruinas de Agathaura, las ruinas de un sue-
fio pasado y el material escombroso de un inmenso suefio futuro. Este pais estd por
hacer, hay que construirlo todo desde abajo (144).

Argentina es un suefio, una utopfa que ha de montarse sobre un pasado rui-
noso, contando que eso que ha quedado es «materia rebelde crudo de un
ensuefio presente» (145). La conciencia que Castellani ha ganado de la
Argentina, luego de escribir y meditar sobre su alma, es la de la crisis profun-
da de un pafs grande y hermoso, es la conciencia de la decadencia completa y
acabada en todos los 4mbitos, a resultas de un proceso largo, que viene de muy
atrds. ;C6émo, entonces, restaurar csa Argentina eterna que, como ideal,
Castellani enarbola? El proceso decadente seguird salvo que Dios lo remedie,
«pues s6lo ¢l puede remediarlo, quién sabe cémo» (146).

Instaurare omnia in Deo, tal la solucién de Castellani (147), lo que catéli-
camente no estd mal, pero politicamente puede ser incorrecto; esto es, si se juz-
ga en el terreno no de las esencias sino de las oportunidades. M4s atin, ante
una visién decadente de la historia universal y de la argentina en particular, no
se ve por qué Argentina tenga que subsistir sino por voluntad divina.

Meinvielle, se dijo, no busca dar una respuesta concreta, no aporta solu-
ciones inmediatas, algo que tampoco podrfa hacer porque no es de su compe-
tencia; m4s bien, intenta restaurar los sanos principios del orden politico, eco-
némico y social, los que deberfan informar la reforma de las estructuras
vigentes. Y alin asi, sabe que esos principios dificiimente podrin iluminar,
dadas las condiciones en las que se vive, pues la revolucién ha defenestrado el
espiritu que les inspiraba y las costumbres o tradiciones que les daban vida.
Hoy, la Iglesia, se bate en retirada.

La Iglesia no tiene ni puede tener por €l momento la mds infima probabilidad,
no digo de imponer, sino de hacer entender (aun a la mayoria de sus hijos catéli-
cos) cudles son las exigencias de una vida y de una economia cristiana. ;Por qué?
Porque mientras subsista el ritmo de fa vida que acabo de indicar la Iglesia que es
la misma Realidad Espiritual, que importa por tanto la ciispide de todos los valo-
res realizables aqui en el plan terrestre, la que los mantiene a todos en su justo equi-

(144) Castellani, 1942, pags. 302-303.

(145) I[dem, pdg. 303.

(146) Castellani, 1973, pig. 145.

(147) Me atrevo a decir que Zuleta Alvarez tiene parte de razén de razén en su critica a
Castellani, pero no toda la razén. La tiene (y atin con reparos) cuando afirma que Castellani
se desinteresaba de la politica; no la tiene, cuando cree que la accidn polftica era mds impor-
tante que ¢l esclarecimiento doctrinario (Zuleta Alvarez, 1975: 2, pdgs. 721-738). Pruebas al
canto: el fracaso del nacionalismo, su deglucién por el peronismo y su desorientacién luego de
1955. La insistencia de Castellani en la necesidad de una doctrina (que proviene de una teorfa
¥ se orienta a la accién) nacionalista, fue justa (Castellani, 1945b, pags. 201-206) a pesar de
que se haya visto como un obstdculo a la operacién concreta.
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librio, debe estar aplastada, sofocada bajo la anarqufa de todas las otras realidades
levantadas en rebelién (148).

En el mismo juicio coincidird Castellani. No se trata, como vulgarmente
pudiera creerse, de una actitud pesimista sino de una visién teolégica, concre-
tamente esjatoldgica. En Meinvielle y Castellani ello estd muy claro, aunque
deba recurrir, en el caso del filtimo, a escritos teoldgicos posteriores al perfodo
aqui considerado. Este tiempo, sostiene Castellani, no es el de la Iglesia y, por
lo tanto, tampoco lo es de los principios cristianos; mds bien, es la hora de su
humillacién, de su hundimiento. Porque la hora y el tiempo presentes deben
leerse teolégicamente, no humanamente. Deben comprenderse a la luz del
libro de la Revelacién, interpretarse apocalipticamente. Y el libro de la profe-
cla, el Apokalypsis, ensefia que el Reino es «la Estrella de la Mafanay, es la pro-
mesa ligada a la segunda venida de Cristo; de donde, ahora y hasta entonces,
los triunfos le serin negados a los hijos de Dios, porque «los signos han cam-
biado, el poder creador no es ya de la Iglesia sino del enemigo» (149).

Por otro lado, la investigacién demuestra cudn apresurados son ciertos jui-
cios historiogrificos que —como el mencionado de Zanatta y el mito de la
nacién catélica— por pretender universalidad, quedan invalidados con una her-
menéutica apropiada. Ni en Meinvielle ni en Castellani se ha advertido nin-
guna mitologfa de la nacionalidad fundida en el catolicismo. Serfa un error
caer en estas imputaciones, por la sencilla razén de que ambos, en tanto que
teélogos, descubren en la religién (y especificamente en la catélica) el cimien-
to de toda buena sociedad y no sélo la de la argentina. La religién es el fun-
damento del orden social porque por ella no sélo se comunican los principios
del orden natural, igualmente se asciende al destino trascendente del hombre.

~ Tal vez sea este tiltimo aspecto €l que los historiadores mutilan, por desco-

nocimiento o mala hermenéutica. No se puede tratar del pensamiento verda-
deramente catélico si no se considera su fundamento teolégico, que remite tan-
to a las leyes de Dios como al fin sobrenatural de la vida humana. Y esto es
vilido para todas las comunidades politicas, lo que Meinvielle y Castellani vie-
ron con notable claridad.
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