EL CARLISMO Y SU SIGNO (A LOS 175 ANOS)
Por Miguel AYUSO (%)

1. EL CARLISMO, ENTRE LA VIVENCIA Y LA TEORIZACION

Nos vemos delante de los ciento setenta y cinco afios del grito «Viva Don
Carlos V!». Lo dio un empleado de correos, Manuel Gonzélez, en Talavera de
la Reina, el dos de octubre de mil ochocientos treinta y tres, a los pocos dias
de la muerte del Rey Fernando VIL. Pero detrss estaba mds de media Espafia,
0 quizd estaba casi toda Espafia. Por eso se iniciaba una larga historia. Que no
ha concluido (1).

Porque el carlismo no fue sélo un fenémeno dindstico. En puridad hall4-
base incoado desde el Manifiesto de los persas realista (2). Quizd en los afios
primeros fuera dificil deslindar la protesta legitimista contra lo que se consi-
deraba la usurpacién del conjunto de ideales que estaban detris y con los que
estaba inextricablemente unida. Aunque ya muy pronto, escasamente unos
meses, la matanza de los frailes pusiera en evidencia los objetivos de la revo-

(*) Universidad de Comillas (Madrid)

(1) La mds completa aproximacién histérica, que aunque de conjunto es pormenotizada
y casi exhaustiva, pese a que la afeen las numerosas erratas, es fa obra de Melchor Ferter,
Historia del tradicionalismo espafiol, 30 vols., Sevilla, 1941-1979. Que llega hasta ¢l afio 1936.
Y que ha sido prolongada en el perfodo que se extiende entre 1939 y 1966 por Manuel
de Santa Cruz, Apuntes y documentos para ln historia del tradicionalismo espaiol, Madrid-Sevilla,
1977-1991. Desde el dngulo doctrinal es siempre apreciable €l libro, curado por Francisco Elfas
de Tejada, Rafael Gambra y Francisco Puy, aunque la patte mayor se deba al primero, ;Qué ¢
el carlismof, Madrid, 1971. Mi modesto Qué es el carlismo. Una introduccién al tradicionalismo
bispdnico, Buenos Aires, 2005, busca sélo ponerlo al dfa en algunos de sus puntos piadosa y
problemiticamente al tiempo. :

(2) Sudrez Verdeguer, Federico, «Las tendencias politicas durante la guerra de la
Independencian, en I Congreso Histdrico Internacional de la guerra de la Independencia y su épo-
ca, Zaragoza, 1959, atribuye la difusién de la conexién a Melchor Ferrer, Luego la desarrolla-
ron Cristina Diz-Lois, Ef manifiesto de 1814, Pamplona, 1967, y Francisco José Ferndndez de
la Cigofia, «El manifiesto de los persass, Verbe (Madrid) n° 141-142 (1976), pigs. 179 y ss.
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lucién, y por contraste también los de la tradicién, separando netamente los
dos campos. El propio Menéndez Pelayo, anticarlista como conservador que
fue, lo escribié en pérrafos memorables de su Historia de los heterodoxos:

«Y desde entonces la guerra civil crecié en intensidad, y fue guerra como de tri-
bus salvajes lanzadas al campo en las primitivas edades de la historia, guerra de
exterminio y asolamiento, de degiicllo y represalias feroces, que durd siete afios, que
ha levantado después la cabeza otras dos veces, y quizd no la postrera, y no cierta-
mente por interés dindstico, ni por interés fuerista, ni siquiera por amor muy decla-
rado y fervoroso a este o al otro sistema politico, sino por algo mds hondo que
todo eso; por la instintiva reaccién del sentimiento catélico, brutalmente escarneci-
do, y por la generosa repugnancia a mezclarse con la turba en que se infamaron los
degolladores de los frailes y los jueces de los degolladores, los robadores y los incen-
diarios de las iglesias y los vendedores y compradores de sus bienes» (3).

La posteridad fue perfilando siempre mds la disyuncién, pese al juego inter-
no del régimen liberal con un partido moderado, conservador de la revolucién
que hacia el progresista. Balmes, no sin matices, o Vicente Pou, mds netamen-
te, lo anotaron al describir los-hechos que pasaban (4). Y Donoso Cortés pare-
ciera que si hubiera contado con algunos afios més de andadura terrena hubie-
ra completado el camino (5). Por eso, cuando se hizo evidente lo anterior y la
revolucién fue gloriosa a todas las luces, arribaron al campo de la tradicién
quienes deseaban de verdad el respeto del principio catélico (6). La figura

(3) Menéndez Pelayo, Marcclino, Historia de los heterodoxoes esparioles, libro VIII, capi-
tulo I, 1. '

{(4) Mundet, Josep Marfa, «Viceng Pou, jun antecedent de Balmes? La politica religiosa
dels moderats vista per un carlt» {1845), Analecta Sacra Tarraconense (Barcelona), vol. 75
(2002), pags. 341 y ss. Francisco Canals, en varios de los artfculos compilados en Politica espa-
fiola: pasado y futuro, Barcelona, 1977, y basta repasar el indice, se ha detenido tanto en Pou
como en Balmes de modo bien acertado.

(5) Es la tesis de don Federico Sudrez Verdeguer, Erolucién politica de Donoso Cortes,
Santiago de Compostela, 1949. Se trata del discurso inaugural del curso académico 1949-1950
de la Universidad de Santiago de Compostela. Pero hay que ver su magna Vida y obra de
Donose Cortés, Pamplona, 1997. La idez, como quiera que sea, se halla parour. Cfr., ad exem-
plum, Francisco Elfas de Tejada, Antologia de Juan Donoso Cortés, Madrid, 1953, pigs. 9-10 y
Santiago Galindo Herrero, Donose Cortéds, Madrid, 1953, pdg. 30.

(6) Son los llamados «neocatélicoss, de los que Melchor Ferrer, en su Breve historia del
legitimismo espafiol, Madrid, 1958, pdg. 55, da un juicio despiadado aunque probablemente jus-
to genéticamente: «Y alli, con los carlistas, fueron a refugiarse los antiguos neocatélicos, que
después de haber intentade destruir al carlismo, ahora estaban muy contentos de encontratlo
para poderse acoger a éls. Otra cosa, claro estd, es el discurrir posterior. En ¢l que algunos como
Aparisi perseverarin de modo admirable en la Causa. Mientras que otros, como el hijo de
Nocedal, terminardn saliendo de la Comunién, aunque para que sus inmediatos sucesores ter-
minaran reintegrindose a ella en los afios treinta del siglo XX. Con todo, siempre coexisticron
en el seno del carlismo distintas sensibilidades, como muy agudamente describe Rafael Gambra
en su Melchor Ferrer y la «Historia del tradicionalismo espafiol, Sevilla, 1979.
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legendaria de otro Carlos, nieto del primero, parecia atraer lo mejor de las
energfas nacionales. Aparisi y Guijatro lo puso incluso en el titulo de uno de
sus libros (7). Y aunque no faltaron las discusiones sobre su insegridad, en el
interior ahora de los «integros», y ahf estdn las vicisitudes de Ramén Nocedal
para recordarlo (8), no puede desconocerse la continuidad venerable de esa tra-
dicién en el seno de —como sc decia y se dice— la Causa. Cierto es que su
pujanza vital descaecia por momentos, con un régimen liberal asentado, ya
que no consolidado, pues esto era —en las palabras del Garcia Morente
converso— (9) un imposible histérico, y de resultas con la desesperanza
politica campante tras el tercer fracaso bélico. Pero no lo es menos que al tiem-
po se afinaba la doctrina, siempre més depurada. Como ha escrito Rafael
Gambra,

«si el tradicionalismo de la primera mitad del XIX se hallaba demasiado envuelto
por la historia concreta, todavia viva es una realizacién imperfecta, el tradicio-
nalismo actual de este siglo se encuentra desarraigado de los hechos, de las con-
creciones reales y viables, envuelto en las brumas de un recuerdo lejano e idea-

lizadon.

Entre ambos momentos aparece Mella como «un punto luminoso, tradi-
cionalista y carlista, es decir, polftico tebrico y politico histérico» (10). El
lamentable desencuentro con Don Jaime y la evolucién apocaliptica, que
denuncié con wvis polémica Luis Hernando de Larramendi, no llegan sin
embargo a empafiar la cabal trayectoria (11).

Esa teorizacién siempre mis alejada de la vivencia fue creciendo con el dis-
currir del siglo XX, en algunos casos incluso con un signo ecléctico, fuera
dindstico, politico o teérico. El caso de Victor Pradera es colacionable a este

(7} El fibro de Aparisi es Ef Rey de Fspafia, Madrid, 1869. Puede verse en Obras comple-
tas, Madrid, 1873-1877, tomo IV, pigs. 89 y ss.

(8) La Historia del tradicionalisme espasiol de Melchor Ferrer, tomo XXVIIL, Sevilla, 1959,
Io trata a las piginas 131 y ss. Pueden verse también los estudios Francisco José Ferndndez de
la Cigofia «La Unién Catdlicar, Verbe (Madrid) ne 193-194 (1981), pags. 395 y ss,, y «Ramén
Nocedal, el parlamentario integristar, Verfo (Madrid) n® 255-256 (1987), pdgs. 603 y ss.,
ambos con buena informacién y de gran interés, si bien los juicios del primero respecto del
pidalismo, a juicio del autor de esta nota, resulten en exceso comprensivos.

(9) Garcia Morente, Manuel, «Ideas para una filosofia de la historia de Espafia», en Jdea
de la hispanidad, 3* ed., aumentada, Madrid, 1947, pig. 238. Rafael Gambra lo ha ilustrado
magistralmente en «El Garcfa Morente que yo conocis, Nuestro tiempo (Madrid) ne 32 (1957),

. 131 y ss.

é.gs(IO) Gambra, Rafael, La monarquia social y representativa en el pensamiento tradicional,
Madrid, 1954, introduccién.

{11) Hernando de Larramendi, Luis, Omisiones y desvarios de Mella. La salud de la Causa,
Madrid, 1919. Sobre la posteridad del asunto, véase Juan Ramén de Andrés, El cisma mellista:
bistoria de una ambicion politica, Madrid, 2000,

121



respecto {12). Aunque la vuelta de nocedalinos y mellistas a la casa solariega
en visperas de la conspiracién contra la Repiiblica impfa, aportando el con-
curso de una Comunidn reunida a la guerra de liberacién consiguiente, con su
fulgor, entre tantas sombras, compensara momentdneamente las derivas en el
fondo conformistas con la generosidad de la oblacién de la vida. Manuel Fal
Conde, junto con el Rey Don Alfonso Carlos, muerto en los primeros com-
pases bélicos, marcan el perfodo (13).

El éxito bélico fue el dnico. Pues la Comunién conocié, al mismo tiempo,
las incertidumbres dindsticas y las discrepancias politicas.

Las primeras, inevitables, con el agotamiento de la rama mayor, por mds
que la regencia de Don Javier de Borbén Parma sélo pudiera concluir, como
concluyé, con su aceptacién y asuncién de la sucesién regia (14). Don Javier
era un principe inteligente, culto, bueno, piadoso y tradicionalista 4% ferro.
Quiz4 el dltimo gran principe de la Cristiandad, en el sentido del dltimo que
vivié el papel social de la realeza en un mundo que la desconocia, pero adn la
respetaba. Fue educado en el legitimismo mis estricto por su padre, el Duque

{(12) Pradera fue siempre catlista sincero, aunque el paso del tiempo lo tornara mds bien
ecléctico. El mellismo le llevé discretamente a los posibilismos (por cierto no demasiado posi-
bles} de fa Unién Patriética y, aunque de otro orden, sin duda, de Accidn espafiola. Franco, lue-
go de su asesinato en 1936 por nacionalistas vascos, lo manipulé, como de costumbre, @ volon-
t4, segin puede verse en el «prélogo» que antepuso a las Obras compleras, tomo 1, Madrid,
1945, pégs. V-XI11, del escritor navarro. Y recientemente, José Luis Orella, en libro estimable,
Victor Pradera. Un catélico en la vida piblica de principios de siglo, Madrid, 2000, se ha esfor-
zado sin embargo en magquillar, cuando no silenciar, el decidido signo antd-democtistiano de
sus dltimos afios, concretado en consiguientes ataques a Angel Herrera y £/ Debate. Para quien
albergue dudas, béstele con leer el pnmer tomo de las Memorias politicas de Eugenio Vegas,
Madrid, 1983, con cumplidos testimonios y referencias. En particular, este pirrafo del prélogo
que Pradera antepuso a un libro del B Pedro M. Vélez, OSA, dibro mdrtirs, pues asesinados
fucron autor y prologuista, y destruida la edicién, de la que se salvaron un par de ejemplares:
«E]l mal de hoy —dice el P. Vélez— se engendr6 ya en otro tiempo y lo engendré tal doctrina,
tal hecho y tal hombre, Al escuchar se siente una intensa satisfaccién porque nos asfixiaban los
eufemismos y los repulgos... La doctrina causa de nuestros males es la del bien posible; el
hecho, la separacién de las fuerzas de la derecha provocada por la CEDA para participar en el
gobierno como auténtico partido republicano, y el hombre don Angel Herreras (pig. 305).
Quizé por esto, Rafael Gambra, desde el carlismo puro aunque no extremado, lo traté con sim-
patia en su «Victor Pradera en el pértico doctrinal del Alzamiento», Reviste de Estudios Polfticos
(Madrid) n° 192 (1973), pdgs. 149 7 ss.

{13) Cir. Mclchor Ferrer, Historia del tradicionalisme espafiol, tomo XXX, vol. I, Sevilla,
1979, pigs. 92 y ss.

(14) El libro mds significativo, y sélido al tiempo, es el de Fernando Polo, ;Quién es ef
Rey? La actual sucesion dindstica en la monarquia espafiols, Madrid, 1949. En los tomos corres-
pondientes a los afios 1952 y 1965 de la obra de Manuel de Santa Cruz, Apunses y documen-
tos para la historia del tradicionalismo espriof (1939-1966), se explican pormenorizadamente los
detalles de esa asuncién de la realeza de Espafia. El juanismo, entre otras réplicas menos aca-
démicas y més agresivas, hizo editar el libro inteligente, bien construido y un punto sofistico
de Jesis Pabon, La otra legitimidad, Madrid, 1965. Fl libro vio la luz en una coleccién de
Prensa Espafiola, empresa editora de ABC, dirigida por Gonzalo Ferndndez de la Mora.
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Roberto, dltimo reinante de Parma, con el recuerdo constante del conde de
Chambord, que lo habfa recibido en Frohsdorff cuando 1a unidad italiana lan-
26 al exilio al Duque nifio, y de la tercera guerra catlista, en que habfa parti-
cipado al lado de su cufiado el Rey Carlos VII (15). Y el hijo no fue infiel a
esa herencia. Pues estuvo presente en todos los teatros de operaciones de su
tiempo: luchando contra la revolucién en las sublevaciones miguelistas portu-
guesas de principios del XX, buscando la paz separada con Austria en el desen-
lace de la primera guerra europea, dirigiendo la conspiracién contra la
Repiblica espafiola y luego —hasta su expulsién por Franco— las fuerzas tradi-
cionalistas durante la guerra, sirviendo a su amigo Pio XII en delicadas misio-
nes de orden temporal (16)...

Si acaso era demasiado delicado de alma y dubitativo de cabeza. También
tenia la conciencia de la dificultad de una sucesién a la Corona de Espafia, que
no por legitima en la ortodoxia tradicionalista, era bien dificil de explicar en
Espafia y fuera de ella. La segunda guerra mundial y sus escrdpulos, amén de
algunas operaciones atizadas desde el Pardo (17), le irfan levantando resisten-
cias en el interior de los leales, que pese a todo lo permanecieron en su gran
mayorfa. La debilidad tendrfa trdgica secuencia, en su senectud, por tanto con
su responsabilidad limitada, en el comportamiento de su hijo Carlos Hugo, un
verdadero aventurero que se halla entre los principales actores del desfonda-
miento del carlismo (18). Don Javier, se le opuso en ocasiones, hizo lo con-

{15) Ante la ausencia de una biograffa de Don Javier, es preciso acudir a caracterizacio-
nes de otras figuras del legitimismo de su tiempo. Véanse, por ejemplo, Philippe Amiguer, Za
vie du prince Sixte de Bourbon Parme, Parls, 1934, o Manuel de Bettencourt e Galvao, Dom
Miguel Il ¢ 0 seu tempo, Oporto, 1943, con interesantes referencias a nuestro hombre.

(16) De ahi que resulte escandaloso, por mendaz, el libro de Maria Teresa de Borbén
Parma, Josep Carles Clemente y Joaquin Cubero, Don Javier, una vida al servicio de la liber-
tad, Barcelona, 1997. Baste citar el motto propagandistico: «La apasionante historia del hombre
que os6 enfrentarse a Franco y situé al carlismo en la izquierda». Donde lo primero, cierto en
unt primer momento, y discutible en otro postetior, se scambiz impiidicamentz con lo segun-
do, imputable a su hijo mayor. Véanse las criticas de Manuel de Santa Cruz, en recensién del
libro publicada en Aportes (Madrid) n° 35 (1997), pégs. 25 y ss., v Miguel Ayuso, «Una bio-
graffa falsa», ABC (Madrid) de 11 de noviembre de 1997,

(17) El llamado «octavismo» supone una deriva injustificada del «Nicleo de la Lealtads,
constituido durante el reinado de Don Jaime para cerrar el paso al peligro de la sucesién alfon-
sina y privado de sentido tras la regencia de Don Javier. Recientemente ha escrito su historia
en clave de leyenda rosa Prancisco Manuel de las Heras Borrero, Un pretendiente desconocido:
Carips de Habsburgo, el otre candidaro de Franco, Madrid, 2004. Sin embargo, en la obra de
Manuel de Sanra Cruz estd asépticamente documentada tanto iz inconsistencia como su fun-
cionalidad franquista. Cfr. Apuntes y documentos para la historia del tradicionalismo espariol
(1939-1966), a partir del tomo 2 (1940), hasta el 15 (1953), fecha del fallecimiento del archi-
duque Carlos de Austria, y todavia algunos afios mds con sus epigonos. :

(18) Ademis de la bibliografia ad wsum sequacibus, puede verse la interesante y descripti-
va al dempo, con un punto de desencanto final y hasta de ajuste de cuentas, de Javier Lavardin,
El dltima pretendiente, Patls, 1976. Fl pseudénimo esconde a un secretario despechado, et pour
cause, aunque no bien orientado, de Catlos Hugo de Borbén Parma.
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trario en otras, para que finalmente fuera su esposa, Dofia Magdalena de
Borbén-Busset, de una familia de blancs d’Espagne (19), mujer fuerte, la que
desautorizara al primogénito y alzara al cadete, Don Sixto Enrique, digno suce-
sor de su padre (20). El infortunio dindstico no pudo, pues, ser mayor.
Mixime cuando el general Franco habia instaurado (certus an incertus quands)
una monarqufa electiva, que a la larga recayé, y no sin luchas, aunque en el
fondo se hubiera sabido siempre, en la familia de los enemigos usurpadores.

Pero hemos hablado también de discrepancias politicas. La dictadura del
general Franco, singular e inclasificable, pero no sélo desde el derecho publico
o la teoria politica, sino aun desde el tribunal de la praxis, chocé inmediata-
mente con €l programa polftico de la Comunién Tradicionalista (21). En una
primera fase, porque la restauracion de la sociedad y los poderes cristianos no
se cohonestaba con las proclividades totalitarias del incipiente sistema, revesti-
do de las exterioridades fascistas more falangista. Luego, porque la légica del
poder personal, entre las distintas familias actuantes, dificilmente podia ave-
nirse con la que portaba la doctrina mds neta, y la mds alejada del espiritu del
tiempo, de entre las que coexistian tanto como contendfan. También porque
Franco, pese a su particular concepcién de la monarquia, nunca dio belige-
rancia a otra familia que no fuera la del destronado por la Repiblica, al que
primero sirvié y luego maltraté.

En esta coyuntura, era dificil que la Comunién se conservase inconsitil. La
naturaleza humana (el cansancio, las legitimas aspiraciones, etc.) y la accién de
Franco desgarraron poco a poco ¢l tejido y el catlismo activo y encuadrado
quedé coartado en su crecimiento. Con todo, el puesto del carlismo durante
el perfodo a que nos contraemos en modo alguno puede despreciarse. Sélo la
combinacién de estas causas politicas con la confusién dindstica, anteriormen-
te considerada, y —sobre todo— con el decisivo influjo deletéreo del II Concilio
Vaticano y su «espiritu» sobre el catolicismo patrio (22), junto con las reac-

(19) Cfr. Guy Augé, Les Blancs d ' Espagne, Paris, 1994.

(20) Las péginas 221 y ss. de La familia rival Barcelona, 1994, de Juan Balanss, con refe-
rencia a cartas de Don Javier conservadas en el archivo de Parma, resultan particularmente reve-
ladoras.

{21) Tampoco aquf se puede prescindir de la obra, repetidamente citada, de Manuel de
Santa Cruz, junta a la que habrfa de ponerse la cldsica indicacién de passim. Rafacl Gambra,
en Tradicién o mimetismo, Madrid, 1976, limé en gran medida su antifranquismo con la fina-
lidad piadosa y constructiva de salvar lo salvable ante Ia no sélo previsible sino abierta ola revo-
lucionaria que, de paso que se llevaba por delante al «régimen» del General, amenazaba de paso
ancgarlo todo.

{22) Rafael Gambra, en un articulo de prensa de 1970, titulado «El maleamiento inter-
no del Carlismo», aborda la historia del deterioro de la Comunién Tradicionalista, desde el
dngulo de las relaciones personales. Comicnza diciendo que «el grado de maleamiento a que
han llegado las relaciones internas dentro del carlismo es inverosimil: no se detiene ante Ia
calumnia, ante la difamacién, ante la misma violencia». Sin embargo, hasta el inicio de nues-
tra guerra «el carlismo, forjado en la comunidad de fe, en la [ucha y en la persecucién, Llegé a
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ciones controladas frente al mismo por parte de ciertos grupos eclesiales tacha-
dos de «conservadores», aunque esencialmente liberales, explica el paso desde
una situacién dificil a otra ya desesperada.

Pero las desgracias dindstica y politica aguzaron el espiritu critico y el car-
lismo de la segunda mitad del siglo XX se caracteriza por haber alcanzado alti-
simas cotas de elaboracién doctrinal, merced a un grupo de pensadores como
Rafael Gambra, Francisco Elfas de Tejada, Francisco Canals o Alvaro d’Ors.
Débese a ellos, como dentro de pocas lineas vamos a leer con sus ojos, el escla-
recimiento de que el signo del carlismo no reside sélo en la bandera del legi-
timismo dindstico, por mds que hiciera en su dia de banderin de enganche y
después de precinto de la pureza doctrinal y del cuerpo politico que la sirve.
No, el carlismo es la continuidad de la tradicién de las Espafias, reducida a
una Comunién que la preserva entre los acosos del siglo.

Veamos esta realidad compleja mds por lo menudo.

Lo primero que se presenta ante nuestros 0jos, es cierto, es el pleito dinds-
tico. En tal sentido, puede decirse que la tradicién espafiola, durmiente duran-
te el siglo XVIII, hall6 en tal disputa la ocasién propicia para, ante la agresién
de la revolucién liberal, desperezarse y movilizar a todo un pueblo, con sus
monarcas, sus pastores y sus sabios. De ahi que el legitimismo no resultara
puramente instrumental y carente de valor en sf mismo. Al contrario, debe al
mismo no sélo su origen sino también su prolongacién y hasta su superviven-
cia. Las ideas no vagan por el cielo empireo, sino que encarnan en personas ¢

constituir una especie de gran familia dentro de la sociedad espafiola, con relaciones de caridad
y mutuo apoyo evidentess, Asi, el nombre de Comunién, comunién en una misma fe religio-
so-politica, frente a partido, «se justificaba también por una comunién de caridad entre sus
miembros, participes de una misma suerte a lo largo de generaciones». Los veinticinco afios que
siguieron al conflicto, en cambio, «no fucron favorables para el mantenimiento de este espri-
tu de comunién»: «Influyd, ante todo, [a indecisién durante muchos afios en la cuestién dinds-
tica, con la consigniente falta de autoridad y la formacién de niicleos de opinién forzadamen-
te rivales. Influyeron también las apetencias de podet, de un poder relativamente cercano que
se erigié, en gran parte, por el esfuerzo carlista y que nunca rehusé la colaboracién de éstos
bajo ciertas condiciones. Esta tentacién permanente origing, logicamente, tensiones ¥ rencores
internos. Sin embargo —hz de reconocerse— todas aquellas grietas y rivalidades se mantuvieron
dentro de los limites de la correccién y de la prudencia, como habrfa de esperarse de un gru-
po humano formado por caballeros y por cristianos catdlicoss. ;Por qué, se pregunta, ese radi-
cal maleamiento actual? Y apunta la siguiente respuesta: «Cuando en un combate naval se hun-
de al buque ensefia, el que dirige y protege, los demds barcos van cayendo uno a uno bajo el
poder enemigo. Ese buque principal era, para nuestra comin civilizacién, la Iglesia catélica. Los
demds, Espaha, Navarra, el Carlismo..., eran buques menores de una misma flota. De la gran
flota de [a Cristiandad. La victoria serfa comiin, como también el naufragio. (Entiéndase bien:
cuando hablo de la Iglesia Catdlica y de su actual naufragio no me refiero a la Iglesia esen-
cialmente considerada —que sabemos por la fe que pervivird hasta el fin de los tiempos—, sino
de la Iglesia aqui y ahora, histérica, que puede muy bien naufragar como realidad ambiental y
visible, y mantenerse sélo en algiin pequefio nicleo)», Puede verse en Miguel Ayuso (ed.),
Rafael Gambra, digital, primer volumen de la Biblioteca Virtual de Pensadores Tradicionalistas,
que forma parte de las Bibliotecas Virtuales Ignacio Larramendi, Madrid, 2002,
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instituciones. Ademds, no estamos delante de cualquier idea, sino de la monar-
f{[ﬁa legftima, elemento esencial de nuestra constitucién histérica. El profesor
varo d’Ors en un articulo pugnaz escribié a este respecto:

«Bajo el tftulo de tradicionalismo hay mucho turbio y equivoco, hasta ef extre-
mo de cobijar los que, si en su dia fueron secuaces de la buena Causa, hoy andan
perdidos por laberintos de liberalismo. Sobre todo por haber olvidade que la legi-
timidad es la garantia del contenido ideal, algo asi como el tapén precintado del
vino de marca. Ya se sabe: salta el tapén y no hay quien responda del vino. Lo miés
natural, que sc¢ corrompa. Carlismo, pues, de pura legitimidad, pues sin ella las
ideas se corrompen. Por algo el posibilismo, que cierra los ojos 2 las exigencias de
la legitimidad, suele ser el peor enemige de la Causa» (23).

Por eso, el carlismo supone la continuidad venerable de la tradicién hisps-
nica. Es la christianitas minima, una vez que la christianitas minor de la monar-
quia hispanica, en lucha por defender la christianitas maior de los siglos
medios, fuese derrotada por el enemigo «europeo», o sea, «<moderno» (24). En
tal sentido, no fue nunca, y menos al principio, una ideologfa. Fue primaria-
mente un pueblo, que vivia una tradicién, esto es, un orden heredado. De los
que, conforme eran negados, fue adquiriendo progresiva conciencia. Al princi-
pio es apenas un grito: «Dios, Patria, Fueros, Rey». Luego se repara que la
invocacién a la divinidad no es personal, sino comunitaria, politica: la aspira-
cién a que la comunidad politica, en unidad, confiese la realeza de Jesucristo
como su tinico Sefior. Y que la patria grande se levanta sobre el respeto de la
autonomfa de los érdenes jurfdicos propios de cada cuerpo social, esto es, el
principio del fuero, expresién de la libertad civil y; antes del nacimiento del
Estado moderno, de lo que la doctrina social de la Iglesia ha llamado subsi-
diariedad, hoy por cierto desnaturalizada en tantos discursos (25).

(23) D’Ors, Alvaro, «Lo que el Carlismo navarro puede dar al mundo», Mentejurra
(Madrid) n® 22 (1962). Con consternacién hube de comprobar una suerte de «revisién
en sede testamentaria» de don mm, en ¢l articulo publicada en Ef Boletin Carlista de Madrid
n° 69 (2002), titulado «La actualidad del Dios-Patria-Rey», que fie replicado con contunden-
cia en el nimero siguiente (2003) por Rafael Gambra y por Manuel de Santa Cruz en Siempre
p'alante (Pamplona), n° 468 (2003}, y que he glosado en mi «Alvaro d’Ors y el tradicionalis-
mo. A propdsito de una polémica finals, Anales de la Fundacién Elias de Téjada (Madrid), tomo
10 (2004), pégs. 183 y ss.

{24) Es una de las claves interpretativas de toda la obra del profesor Elfas de Tejada, como
a continuacién tendremos ocasién de extender. En el libro antes citado ;Qué es ef carlismo?, estd
suficientemente tratado.

(25) Quizd el catlismo contempordneo no ha llegado a comprender en toda su amplicud
el significado del Estado moderno. Cierto es que tal observacién, para ser justa, debe extender
el reproche a las demés escuelas de pensamiento, asi como salvar la obra de Alvaro d’Ors, par-
ticularmente aguda en este punto. Véase, por ejemplo, La violencia y el orden, Madrid, 1987,
Aunque también, mds en un plano de comprensién general que institucional, algo haya intui-
do Rafael Gambra, que ticulé uno de sus libros Eso gue Haman Estads, Madrid, 1959, Por mi
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Pero mejor que extendernos es recoger algunos textos, bien expresivos de
cuanto las lineas anteriores s6lo aspiran a presentar, de los mds destacados pen-
sadores carlistas contemporéneos sobre el tema del carlismo, su sentido y su
relacién con el tradicionalismo.

2. TRADICIONALISMO Y CARLISMO (I): LA VISION HISTORICA
DE ELIAS DE TEJADA

Vamos a valernos para ilustrar, en primer lugar, el juicio del profesor
Francisco Elias de Tejada, de un texto inédito, de mediados los afios cincuen-
ta, titulado «El tradicionalismo politico espafiol» (26), que resulta singular,
pues & la lettre parece afirmar lo contrario de lo tantas veces y tan vehemen-
temente estampado por él: la identidad entre carlismo y tradicionalismo his-
pano. Aunque ¢n ¢l fondo, como comentaremos, quizd no resulte tan distin-
to. Y que tiene la ventaja afiadida de ser sintético a la vez que propedéutico,
razones por las que vamos a reproducirlo a continuacién en lo esencial.

El primero de sus epigrafes lleva por titulo «Tradicionalismo y carlismo»,
que comienza distinguiendo asf:

«Aunque el tradicionalismo politico espafiol suele ser confundido con el carlis-
mo, tritase de dos cosas completamente distintas. Bl carlismo encarné al tradicio-
nalismo en un momento dade de la historia de Espafia, el que se inicia en 1833;
pero las ralces de la Tradicién son seculares, no ya sélo en lo sociolégice, en que
la tradicién es el legado vivo de los antepasados, sino en lo doctrinal, pues las pri-
meras exposiciones del pensamiento tradicional espafiol son muy anteriores al car-
listno.

Fue el carlismo disputa dindstica iniciada en 1833 con ocasién de la sucesién
del rey Fernando VII. A su muerte pretenden la corona la hija Isabel y el herma-
no Carlos [...]. Escritores eminentes como Magin Ferrer (Examen de las leyes de
sucesion a la Corona, 1839), Juan Bautista Cos y Durdn (Le droit legitime au trone
d’Espagne exposé aux souverains et aux cabinets de I'Europe, Lyon, 1850) y Antonio
Aparisi y Guijarro (La cuestién dindstica, Madrid, 1869), han dado la razén a

parte, he buscado integrar tal perspectiva con las comunes del tradicicnalismo hodierno. Creo
que ahi podria residir algrin interés, si es que lo tiene, de mi Después del Leviathan? Sobre e
Estado y su signo, Madrid, 1996. De ahi detivan muchas consecuencias para una teorfa polfri-
ca tradicionalista con signe, respecto de la unidad catélica, de Ias relaciones «sociedad-Estadon
(mds all4 de la manida repeticién de la frase «mds sociedad, menos Estado», hoy no totalmen-
te cxacta), del fuero. Lo he explicado en «Légica de la subsidiariedad y quicbra de la sobera-
nfa», Razén espariola (Madrid) ne 118 (2003), pigs. 226 y ss. Fuera del tradicionalismo, aun-
que con importantes puntos de convergencia, estd la obra de Dalmacio Negro, Gobierno y
Estado, Madrid, 2002 vy, algo menos, Sobre ef Fstado en Fipafia, Madrid, 2007.

(26) Aunque lo cité en mi libro La filosofia polftica y juridica de Francisco Elfas de Tejada,
Madrid, 1994, no se incluyé por inadvertencia en la edicién por mf curada Francisco Elias de
Téjada, digital, Biblioteca Virtual de Pensadores ‘Tradicionalistas, Madrid, 2008.
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Don Carlos al estudiar con serenidad imparcial los argumentos pertinentes [...].
Pero lo importante en la cuestién sucesoria fue si a la muerte del monarca absolu-
to que Fernando VII era se implantaria el liberalismo en boga por Europa, aqui
cuajado ya en la Constitucién de 1812, o se retornarfa al tradicionalismo polftico
espafiol [...]».

Tras hacer una breve historia del carlismo, que saltamos, concluye con apun-
tes criticos a la nueva situacién producida tras la sustitucién de Fal, y su linea
de intransigencia, que le parece «puede conducir a disociar la equiparacién entre
carlismo y tradicionalismo, identificados durante ciento veinte afios» (27).

Pasa a continuacién, en un segundo epigrafe, intitulado «El tradicionalismo
hispano», a desarrollar ese concepto:

«Pues la significacién auténtica del tradicionalismo politico espafiol se halla muy
por encima de la ocasional contienda dindstica entre carlistas e isabelinos; los car-
listas son un grupo que, en la lealtad a una linea de reyes, sostienen los principios
de la tradicién. El tradicionalismo politico espafiol nace en el instante en que en
Occidente hace crisis el viejo concepto medieval de la Cristiandad y brota la reali-

(27) Como en Elias de Tejada el pathos aguijoneaba el fogos no puede excluirse la discre-
pancia que tenfa con la politica cultural, y también con !a politica-politica, que en esos afios
iniciaba la Comunién de descongelacién de sus relaciones con el franquismo, agotada la fase
de pura oposicién, como origen de ese juicio. Que tiene cierta persistencia en el poligrafo extre-
mefio, pues ya antes del cese de Fal Conde como Jefe Delgado en 1955, encontramos afirma-
ciones semejantes en una carta a su amigo el profesor paulista José Pedro Galvio de Sousa, de
28 de febrero de 1953, que se encuentra en el archivo de la Fundacién Elfas de Tejada, y que
reprodujo Manuel de Santa Cruz, en el tomo 15 (1953), Madrid, 1987, de sus Apuntes y docu-
mentos para la historia del tradicionalisme espaniol (1939-1966): «Si, hay ahora en Espafia un
%rupo que, por notable paradoja, no siendo politicamente carlista, hace la politica cultural que
os carlistas no sabemos, no podemos ¢ no queremos hacer. Errados en lo dindstico, aciertan
en la actitud de intransigencia que necesitamos ahora en que las izquierdas, al amparo de la
Falange, inician su reconquista de las posiciones perdidas en 1936» (pdg. 86). Todavia insiste
en ello en unos «Puntos para una politica cultural carlista», remitidos al Rey Don Javier con
ocasién del Consejo Nacional de la Comunién Tradicionalista de 17 de enero de 1956, que
transcribe Manuel de Santa Cruz en el tomo 18 (I), contraido a cse afio, Madrid, 1988, pégs.
122 y ss. Alude al equipo de la revista Arbor, que hasta la defenestracién de Calvo Serer a fines
de 1953, y antes de su errdtica evolucién posterior, realizé una inteligente politica cultural tra-
dicionalista, y en el que Elfas de Tejada, erréneamente, parece incluir a Vegas Latapie, que en
cambio no formaba parte del mismo, aunque compartiers los trazos principales de su linea cul-
tural. No son de olvidar, sin embargo, al mismo tiempo, las acertadas criticas que Elfas de
Tejada enderezaba contemporineamente a lo mismo y los mismos que aqui pondera, nada
menos que en cabeza de su libro Lz monarquia tradicional, Madrid, 1954, editado ademés por
Calvo o, més adelante, aunque ya disuelto el grupo, en su réplica al libro de Vicente Marrero,
La guerra espaiola y el trust de cerebros, Madrid, 1963, de la que me he ocupado en ¢l obitua-
rio de éste impreso en los Anales de la Fundacion Elias de Tgjada (Madrid) n° 6 (2000), pégs.
299 y ss., con el titulo «A propésito de una polémica sobre el pensamiento tradicional y sus
concrecioness. Es precisamente esa critica al «menéndezpelayismo polfticos, que alcanza inclu-
s0 a Accidn espafiola, y que subraya el lazo que anuda la vinculacién al carlismo con la perse-
verancia en la intransigencia, la mds caractetfstica de su obra.
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dad nueva de Europa. Tal tiene lugar cuando el orden arménico del medievo, tra-
bado en torno a los dos luminares del sol del pontificado de Roma y la luna del
imperio romano-germdnico, quicbra al finalizar la edad media, siende Europa el
nuevo concepto mecanicista, indiferente en lo religioso, voluntarista en extremo
0 en extremo racionalista en politica, que cristaliza definitivamente en ese tipo
humano que Guillermo Dilthey definié para el siglo XVII como el de un hombre
nuevo, _ ‘

La Cristiandad muere para nacer Europa cuando aquel perfecto erganismo se
rompe desde 1517 hasta 1648 en cinco rupturas sucesivas, que son cinco pufiafa-
das por donde se desangra hasta la muerte el cuerpo histérico de la Cristiandad,
Tales son: la ruptura religiosa del protestantismo luterano, cuyo triunfo suplanta al
organicismo espiritual de los siglos medios por un equilibrio mecanicista entre
creencias dispares que simplemente coexisten sin acercamientos dogmdticos de
armonfa; la ruptura ética de Maquiavelo, quien paganiza la moral sustituyende a la
virtus escoldstica y ascética que ejercitaba al yo en el sefiorfo de sus pasiones, por cierta
virsi neopagana cuyo valor es todo lo contrario a una renuncia, antes bien expan-
sién desenfrenada en los apetitos de la ambicién; la ruptura politica por manes de
Bodino, quien al secularizar la idea del poder de mando, separando al poder real
de cualquier contenido religioso, establece la posibilidad de obedecer a un principe
sin tomar en cuenta a Dios; la ruptura juridica en Grocio y en Hobbes, quienes
extreman las dos corrientes cardinales de la Escoldstica medieva y secularizan cada
cual por su lado a Iz filosofia del derecho, viendo el primero en el derecho natural
la ley interna de la miquina césmica sin tener en cuenta a su divino fabricante, y
refiriéndole el segundo. a la voluntad humana separada del orden creado por la
voluntad de Dios, respectivamente Santo Tomds y Duns Scoto de dos escoldsticas
ateas; y la definitiva ruptura del orden mistico de Iz Cristiandad en los tratados de
Westfalia, donde se canoniza la politica internacional de las alianzas o contraalian-
zas, tan lejana de la jerarquizacién de pueblos en el orden medieval.

El tradicionalismo politico espafiol surge en el momento en que un conjunto
de pueblos, las Espafias, enarbolan bajo la capivanfa de Castilla el afin de mantener
el sistema de la Cristiandad contra la Europa revolucionaria. El contenido del tra-
dicionalismo politico espafiol se hallard para siempre fijado en esa ancitesis histérica
¢ ideolégica entre Europa y la Cristiandad, y para definir sus contenidos mds alld
de las circunstanciales coincidencias dindsticas bastard sin més sujetar los principios
que se abanderen en cada caso, con independencia de la hipocresia de las procla-
mas, a los cinones constantes que sirvieron de pauta a los hombres hispanos en su

- . pugna contra Europa desde 1517 hasta 1648.

En este sentido cabe afirmar que Europa es mecanicismos, centralizacidn del -
poder, coexistencia formal de credos, paganizacién de la moral, absolutismos,
democracias, fascismos, comunismos, liberalismos, guerras nacionales o de familias,
concepcibn abstracta del hombre, Sociedad de Naciones, ONU, parlamentarismo,
constitucionalismo liberal, protestantismo, republicas, soberanias ilimitadas de prin-
cipes o de pueblos. Mientras que la tradicién politica espafiola, heredera del caudal
de la Cristiandad, serd organicismo social, visién cristiana del poder, unidad de la
fe catélica, poderes templados, cruzadas misioneras, concepcién dél hombre como
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ser concreto, cottes tepresentativas de la realidad social entendida cual cuerpo mfs-
tico, fueros como sistemas de libertades politicas concretas.

La hostilidad intolerante entre lo europeo y lo tradicional espafiol sella la indo-
le exclusiva de los movimientos de este signo en las Espafias. Sélo aqui persiste bajo
la mudanza de los tiempos un ideario compacto, coherente y sélido, ligado direc-
tamente 2 un mundo que desaparecié hace trescientos afios. Ningin pafs ni pue-
blo alpuno posee estas reservas porque todos se europeizaron por entero, salvo los
de la peninsula ibérica. En Alemania el romanticismo politico es hijuela del roman-
ticismo, ida cuando el romanticismo pasé; en Francia supone una reaccién contra
la revolucién, pero tarada de la herencia absolutista de los Luises y por ende olvi-
dadiza de la libertad eristiana; en Polonia misma cuaja en una ilusién independen-
tista, sin que la percepcién lejana de la gran monarquia de los Segismundos, obs-
curecida doscientos afios atrds, permita distinguir con claridad lo que haya de
europeo o de polaco en las tesis de Andrés Frycz Modrzewski o en la pirdmide
dibujada por Stanislaw Crzechowski, ya que no es dable trazar hilo directo hasta
nuestros dias desde los textos de la De republica emendanda o de la Chimera,

Verdad es que la tradicién politica espafiola, que hasta 1648 fue bandera des-
plegada a los vientos de la universal historia, se retrac desde esa fecha al interior del
mundo espafio] y dentro de €l sufre constantemente los asaltos del espiritu de la
Europa vencedora. Tres intentos sucesivos s¢ han operado en los pueblos hispéni-
cos de ambos continentes para desarraigar los restos del tradicionalismo polftico his-
pano, y ello siempre valiéndose de la cémoda afiagaza de presentar como tradicién
espafiola auténtica lo que no era més que la ideologfa provisionalmente triunfante
en el orbe europeo. Las tres férmulas sucesivas de cada uno de los tres tltimos
siglos han penetrado en los pueblos espafioles impuestas por los poderes oficiales
como si fueran la verdadera tradicién hispana; pero en cada coyuntura hasta el pre-
sente la tradicién ha posefdo fuerza bastante para resistir el azote de los equivocos
funestos. El absolutismo aparece en el siglo XVIII y Felipe V lo implanta procla-
mando ¢s la tradicién hispana; el [iberalismo est4 definido por los legisladores con-
gregados en Cédiz en 1812 como la tradicién nuestra; y en el siglo actual se ha
pretendido, con fortuna pasajera en alguna parte, que el fascismo o el comunismo
eran nada menos que el retorno a la tradicién comiin de las Espafias.

-Mas el absolutismo constitufa en verdad la copia de la corte versallesca de los
Luises omnipotentes, bien que la protesta del marqués de Villena fuera acallada por
el poderfo del europeizador Felipe V; el liberalismo de Cidiz copiaba a la
Constitucién francesa de 1793, nunca a las [ibertades concretas de los fueros, no
obstante que ya en 1814 ¢l llamado Manifiesto de los persas reiteraba las tesis del
tradicionalismo; y pareja suerte cabrd a los intentos equivocos del siglo XX» (28).

(28) Como puede observarse la construccién resulta brillante y sélida, si bien se resienta
de algtin esquematismo. Por lo menos en lo que toca al absolutismo borbénico, que muchos
tradicionalistas han juzgado mds matizadamente. En otros textos publicados a [a hora de obje-
tivar la reaccién antifascista cita la Manifestacion de los ideales tradicionalistas a S. E. el Jofe del
Estado, de 1939, documento importante de la Comunién Tradicionalista, que se puede ver en
el tomo I (1939) de los Apuntes y documentos parg la historia del tradicionalismo espasiol (1939-
1966), Sevilla, 1979. Quizd debiera decirse algo scmcjante, ya en el sigle XXI, de los
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Vienen después epigrafes nombrados «el idearion, «la tradicién», «los fueros»
y «la autarquia social y la monarquia». No podemos seguir a nuestro autor
en todo el desarrollo. Pero quizé si debamos concluir con el elenco de los
que considera postulados centrales del ideario tradicionalista hispano:

«a) La defensa de los valores cristianos cara a la_revolucién europea;

b) sostener que la lfnea politica y sociolégica de los pueblos es continua, sin
saltos, en tradicién, nunca agarrada a las stibitas mudanzas revolucionarias;

c) afirmar que el orden de los fines polfticos se encadena sujetando el estado
a la sociedad, la sociedad al hombte y cf hombre a Dios;

d} concluir de ahf sea el objetivo primordial del gobernante la consecucién del
bien piiblico entendido como libertad histérica y cristiana del individuo;
¢) plasmar en los fueros los sistemas de libertades histéricas, cristianas y con-

cretas de cada uno de los pueblos espafioles;

f) estimar que los pueblos se ordenan en cuerpos misticos en la acepcién que
Francisco Sudrez diera a este vocablo, o sea, con personalidad cultural, lin-
giifstica, juridica y polftica en todos sus grados, debiendo de gobernarse
autdrquicamente a fuer de cabales republicas cristianas;

g atar al conjunto de pueblos hispanos, varios y separados, por dos lazos: la
fe en un mismo Dios y la fidelidad a un mismo rey;

h) encuadrar el orden politico en una monarquia federativa y misionera,

El lema que abandera tal ideario es Dios, patria, Sueros y rep (29).

3. TRADICIONALISMO Y CARLISMO (I1): LA VISION PSICOLOGICA
DE RAFAEL GAMBRA

A continuacién, encontramos-en Rafael Gambra una comprensién del car-
lismo como auténtico reservorio de la tradicién: con su abnegacién habrfa per-
mitido que no se quebrara la continuidad de ésta, custodidndola incontamina-
da como solucién restauradora integral en el futuro (30).

Manifiestos de 17 de julio de 2001 y de 6 de enero de 2008 de S.A.R. Don Sixto Entique de
Borbén, donde se enfrenta con el nihilismo postmoderno y el progresismo religioso. No debe
olvidarse que, para reorganizar la Comunién Tradicionalista, este principe, quizd el dltimo tra-
dicionalista, eligié a la figura intachable del profesor Rafael Gambra como Jefe-Delegado.

(29} Que Flfas de Tejada es un historiador con consistencia teorética no ofrece duda. Pero
tampoco que, precisamente desde. el dngulo teorético, alguna debilidad despunta a veces en el
cuadro de sus afirmaciones. Véanse, por ejemplo, las observaciones de Samucle Cecotti en
Instaurare (Udine), afio 300XV, n° 1 (2006), pags. 10 y ss., al hilo de Iz edicidn italiana de una
seric de ensayos de Elfas de Tejada, recogidos bajo el titulo Europa, tradizione, liberta, Nipoles,
2005, en edicién de Giovanni Turco.

(30} S trata de un articulo periodistico de Rafael Gambra, sin fecha, incluido en Rafael
Gambra, digital, cit.
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«Para algunos el Carlismo no ha sido més que un partido de derechas, con un

cierto niimero de politicos y un determinado programa de gobiemo. Para otros se

traté sélo de una fuerza, predominantemente sentimental, organizada para la defen-
sa de unos intereses dindsticos, de una parte, y regionales, de otra.

Sin embargo, unos y otros se dan cuenta a menudo de que, aunque ¢l Carlismo
sca eso cfectivamente, es también algo mds y mids profundo, y de que eso es sélo
un aspecto. El mismo hecho de su supervivencia, ya mds que secular, en un tem-
po en que han nacido, vivido y muerto en Espafia mds de doscientos partidos, y
siempre en la oposicién, la guerra y la adversidad, nos hace medirar en su oculta y
profunda significacién histérica, ignorada a menudo por los propios carlistas.
Aquello sélo, no explicarfa esa perennidad. '

Como todas las realidades histéricas —la realidad Espafia por ejemplo— el
Catlismo es muy dificil de definir sin residuo.

En su aspecto ideal, el Carlismo ha sido el fondo politico de Espafia, el recuer-
do y pervivencia de la muldsecular Monarqufa de un pais que —juntamente con
Inglaterra— es el que més tradicién politica y riqueza institucional posefa en el mun-
do. En su aspecto humano, el Carlismo fue la comunién de los hombres de bue-
na voluntad que, sin ambicién politica inmediata, s unieron en el amor y recuer-
do de esa bandera que se identifica con la auténticamente nacional.

El Carlismo aspiraba a ver resurgir integro y victotioso el sistema religioso, poli-
tico y social que los siglos y las generaciones crearon tradicionalmente entre noso-
tros. Pero el Carlismo no se ha limitado a ser un sistema ideal puro o fntegro, o
una comunién incontaminada, pero sin soluciones viables y précticas. Antes bien,
el Carlismo mantenfa, ademés, como solucién concreta y humana de posible reali-
zacién, una legitimidad dindstica, de limpia historia, portadora de todo el prestigio
de los antiguos principes espafioles.

Sin embargo, el Carlisme con su politica prictica jamds intervino como ingte-
diente en las mil combinaciones politicas que durante los dltimos cien afios fue
necesario hacer para salvar las mil situaciones trigicas a que la politica de sus ene-
migos llevé a Espafia. El Carlismo se mantuvo siempre aparte, préctico y viable en
sus soluciones, pero como solucién integra y total.

En una ocasién en que a Cénovas le propusieron cierta combinacién politica
para que el Carlismo, formando parte de clla, desapareciese como tal, hubo de con-
testar guiado de su fondo sincero y de buena fe, a la vez que de su visién politica:
“Yo no consentiré ¢l crimen de destruir la tnica fuerza social que puede conservar
el orden ¢! dfa en que se desencadene la revolucién... No puedo pedir la muerte
de un partido que ser4 el dia de mafiana la tinica antemuralla de la patria”.

Peto el Carlismo —se dice— fracasé con esta actitud y jamds llegé al poder.
Aunque esto no sea exacto en toda su extensién porque sus principios rigicron en
Espafia durante los once siglos que median entre el VIII y el XIX, es cierto que,
desde que como tal Cadismo lucha en la opesicién, no ha advenido nunca al
poder. Mas, ;ha carecido por esto de significacién histérica o ha sido estéril en sus
resultados? Miés adin, gracias al Carlismo se ha podido atin aspirar en Espafia al
triunfo de estos viejos y queridos ideales.

Por ejemplo: yo no sé si llegard algin dfa en que, juntas de nuevo las iglesias
cristianas, luchen unidas por la auténtica ortodoxia en el seno de una Iglesia uni-



versal o catélica. Pero sélo merced a nuestra Iglesia Catélica habré sido eso posible:
Si ella, con su continuidad y su credo, hubiese desaparecido, ;cémo hubiese sido
posible esa nueva unién en ella? Del mismo modo: yo no sé si llegaré el dfa en
" que, juntos todos los espafioles bajo un-Rey catélico y tradicional, prosigan unidos
el sentido de la Historia de Espafia. Si esto sucediera serd, indudablemente, por la
buena voluntad y el 4nimo de todos. Pero sélo merced al Carlismo se habri salva-
do esta posibilidad que no hubiera existido si, desaparecido él; se ‘hubiera perdido
la integridad de esa fe o el prestigio de esa continuidad mondrquica. Esta ha sido
la ucilidad inapreciable de esa perduracién casi milagrosa del Carlismo.

Recordemos hoy més que nunca esta significacién histérica del Carlismo. El es
la sintesis viva de los ideales de la pattia. De ¢l sc nutren de sustancia politica cuan-
tos esfuerzos y movimientos de buena fe nacen en Espafia. Es, ademds, una solu-
cién concreta y viable, pero s6lo integra y totalmente viable. El Catlismo como tal
no ha entrado nunca en combinaciones politicas. Si alguna de éstas llega a ser nece-
saria para la patia en momentos dificiles, y en evitacién de mayores males, el
Carlismo habri podido deponer por un momento su accién en ‘contrario e, inclu-
so, colaborar individualmente algunos de sus politicos. Pero el Carlismo como tal
no puede desembocar sino en su integridad, que serd también la de la Patria. Y el
mayor crimen que contra él pueden perpetrar —los de fuera o los de dentro— seria
hacer de é un ingrediente politico circunstancial y episédicon. -

4. TRADICIONALISMO Y CARLISMO (Y III) LA VISION GENETICA
DE FRANCISCO CANALS

Francisco Canals nos ha dejado igualmente algunas reflexiones sobre la rela-
cién entre tradicionalismo y carlismo (31). Son también colaboraciones perio-
dfsticas, y con causa inmediata en Ias circunstancias de fines de los afios sesen-
ta y principios de los-setenta del pasado siglo XX. En este sentido, estd bien

. . X €t .
presente la trigica paradoja de «un sedicente “carlismo” socialista en lo ideolé-
gico y en actitad politica de Frente Popular». Pero también intentos de distin-
tas acciones de desnaturalizacién en sentido «conservadors (32).

(31) Son dos artfculos, titulados «Carlismo y tradicionalismo», publicados en EI
Pensamients Navarro (Pamplona) los dias 25 de mayo y 8 de julio de 1971. Ambos han
sido reproducidos en el libro del autor, Polftica espafiola: pasade y futuro, Barcelona, 1977, pdgs.
193 y ss

(:2}’2) En otras de sus colaboraciones periodisticas del perfodo, también compiladas en el
citado Politica espafiola: pasado y futuro, aparecen juicios por. excepcién mds severos que los del
mismo Elfas de Tejada. Asf, dentro del epigrafe «La traicién por la palabras, lanza tres venablos
contra la dialéctica de Calvo Serer. De «O crece o muere», lema de una de sus empresas cul-
turales, comenta: «El crecimiento surge de la vida. La imposicién del crecimiento injerta lo bas-
tardo y mata lo genuino». Y de la divisa més caracterfstica del grupo, «pensamiento actuals
(recuérdese la Biblioteca del Pensamiento Actual), dice: «Si se cree en la actualidad de lo ver-
dadero, y en la verdad de lo tradicional, ;por qué no se dice: pensamiento tradicional?» (pig.
306). En una segunda serie de aforismos, esta vez «Ritmo en clave», apunta: «Espafia sin pro-
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No es posible, pues, deslindar la reflexién del filésofo cataldn de ese con-
texto particular, no obstante lo cual posee en interés general:

«Lo que nos interesa es plantearnos fa pregunta de plena vigencia para el pre-
sente y ¢l futuro de Espafia, por llena de sentido para la comprensién de su histo-
ria polltica, de la definicién “tradicionalista” del hecho social y politico del carlismo
y de la concrecién “carlista” del tradicionalismo espafiol. Procuremos enfrentarnos
a la cuestién con decisiva vuelta a las cosas mismas y evitando el enzarzarnos en
palabrerfas deformadoras. .

Todo ¢l mundo ve que merecen ser calificados como eminentes pensadores tra-
dicionalistas hombres como ¢l Donoso Cortés en su scgunda época. Contempori-
neamente ejercen influencia universal escritores tradicionalistas franceses, belgas ¢
incluso norteamericanos. Esto no supone en modo alguno que fuese posible hoy en
Francia o en los Estados Unidos de América una accién polftica de intencién y con-
tenido semejante al realizado en Espafia por el pueblo carlista. Ni rampoco que
pudiese Donoso Cortés realizar algo parecido en la Espafia isabelina o en la Francia
donde hizo explosién su genial Ensayo.

Con ¢l término tradicionalista se significa un sistema de pensamiento sociolégi-
co y politico. Incluso se puede significar con este término no sélo una doctrina
sobre lo politico, sino también una actitud prictica ante la vida politica. Con las
salvedades que deben hacerse siempre sobre los términos que concluyen con el sufi-
jo “ismo” —nadie comprenderfa que en la liturgia de la misa se sustituyese el credo,
profesién de fe cristiana y catélica, por un acto de adhesién a los principios cris-
tianistas y catolicistas— puede aceptarse que el término tiene su propia virtualidad.
Personalmente me afirmo como tradicionalista y entiendo caracterizar asi una doc-
trina y una actitud.

Por esto mismo un pensamiento tradicionalista serfa incompleto, mutilado en
el més estricto sentido de este término, si no alcanzase a decisiones fundadas en jui-
cios concretos sobre la vida histérica y actual de la sociedad. En Espafia un tradi-
cionalista que se definiese temitica e intencionadamente como no carlista serfa
comparable a un irlandés que a fines del siglo XVII se hubiese definido como
amante de su patria y catdlico romano pero orangista. Esta actitud evidentemente
le hubiese permitido fa conservacién de sus propiedades y cargos; pero es obvio que
no hubiese sido conducente para la perseverancia de su nacién en la fe catlica y
en su autenticidad irlandesa. Un “catlista” que se profesase “no tradicionalista” serfa
por su parte comparable a un “jacobita’ protestante. Los jacobitas protestantes, en
ninguno de los pafses que vendrfan a formar el Reino Unido, tuvieron eficacia de
ninguna clase,

blema y teorfa de la restauracién. Maurrasianismo y neo-tradicionalismo, anticarlista [...].
Tercera fuerza nacional. Se denuncia el izquierdismo falangista y la defeccién democririco-cris-
tiana [...]. La tercera fuerza nacional cambia de frente. Hacia el pluralisme. Los valores posi-
tivos de la democraciar (pdg. 310). He ah{-cruel pero fielmente retratada la evolucién futura
de ese aradicionalismo no-cailistan. De la defensa justa de la tradicién catdlica frente a la
Falange a una suerte de «tercera vias y, luego, al compds del oportunismo politico v religioso
de la institucién que estaba detrds, tecnocracia y finalmente democracia. Por eso antes decfa-
mos que era injusto situar 2 Eugenio Vegas en tales predios.
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Hemos querido aludir a estos ejemplos histéricos para hacer intuible en lo con-
creto y singular lo que queremos decir, y sobre lo que convendrs reiteradamente
volver: un tradicionalismo espafiol sin carlismo se mueve en el orden de una con-
sideracién de la esencia sin la existencia, por el afin de huir de lo concreto y sin-
gular.

Pertenece asi un “tradicionalismo” al orden del saber especulativo-prictico, y no
al de la vida politica. Pero lo activo y cficiente no es la esencia ni el saber de la
esencia sino el ser de las cosas, lo que olvida el racionalismo politico. Aunque tal
vez este tradicionalismo de préincipios y de esencias es precisamente, en el plano
concreto y politico, no ya un racionalismo, sino una desfiguracién y traicién ener-
vadora.

“Tradicionalismo” de suyo significa la esencia y contenido del hecho carlista.
“Carlismo” menciona la lucha espafiola por la tradicién en su concrecién histérica
y social. Un carlismo no tradicional es, por lo mismo, un hecho sin sentido. Un
tradicionalismo espafiol indiferente al carlismo, es un sentido sin hecho. Un siste-
ma de conceptos sin la fuerza y la eficiencia de lo que es».

La segunda entrega se desenvuelve en el terreno de la interpretacién de la
historia del carlismo y tiene, de igual modo, gran interés:

«En lo profundo de la sociedad espafiola, como elemento nuclear y vertebrador
de su “historia” actual y futura, vive el hecho carlista, con su fuerza popular, no
populista; nacional, no nacionalista; macabaica, no farisaica; tradicional, no “tradi-
cionalista-romdntica”; contrarrevolucionaria, no “conservadora de la revolucién libe-
ral”. En la mds patente y ostentosa supetficie de la vida politica espafiola muestra
su filistea vigencia la corriente que, a partir de la sofisticacién dieciochesca de las
“clases ilustradas”, de que hablé Vicente Pou, llevé del lasifundismo Gberal de los
desamortizadores al socialista Letisueldismo [...] de los burécratas y financieros de la
segunda revolucién industrial y del Desarrollo [...]. La esencia de la guerra carlista
fue la defensa de la tradicién. Pero los defensores de Ia tradicién frente al liberalis-
mo, en Cédiz, o en el trienic 1820-1823, o cuando ¢l liberalismo se constituyd en
el factor politicamente activo de la causa de Isabel II, se dieron a sf mismos, o reci-
bieron a modo de insulto por sus adversarios, diversos nombres: realistas, absolu-
tistas, serviles, etc. No se dieron ni recibieron el nombre de tradicionalistas.

En los escritos politicos de Balmes no se halla ni una vez mencionado el “tra-
dicionalismo politico” o el “partido tradicionalista™ y asi el término no aparece
nunca en los fndices de la edicién critica de las obras del P Ignacio Casanovas. En
el estudio del mismo autor sobre la vida, el tiempo y la obra de Balmes, el “tradi-
cionalismo” significa dnicamente la filosoffa de la escuela apologética francesa, sin
una sola alusién al término en sentido politico.

El término tradicionalismo, usado para designar al carlismo, es tardfo. No se
generaliza hasta después de 1868, al aparecer la causa carlista por primera vez en
forma de partids, con ¢l nombre de “cacdlico-mondrquico”, con actuacion parla-
mentaria, prensa politica y Juntas orientadas a una accidn electoral, por obra de diri-
gentes procedentes sin excepcidn de los sectores “catdlicos” de la politica isabelina.
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El carlismo no fue nunca un partido al estilo liberal-parlamentario. “Carlismo”
no puede nombrar pues la concrecién en forma de partido del- “tradicionalismo
espafiol”. Antes al contratio “tradicionalismo” fue el término empleado al asumir la
causa “carlista” hombres de formacién politica parlamentaria y de ideologfa y acti-
tud tipicamente imitada del ultramontanismo politico europeo. Algunas veces estos
hombres propugnaron de nuevo la abstencién electoral, como Céndido Nocedal en
algiin tiempo. Pero no-hay que olvidar que toda la estructuracién a modo de par-
tido de la causa “tradicionalista” se deriva fundamentalmente de estos hombres. Es
un interesantisimo tema de estudio histérico ¢l de estos-origenes isabelinos —romdn-

-ticos— del tradicionalismo espafiol.

Que todo cllo tendfa a convertirlo en un sentide sin hecho lo prucba, no obs-
tante, que fuera de los ambientes periodfsticos, universitarios o profesionalmente
politicos, nadie entiende seriamente por “tradicionalistas” mds que a los “requetés”.
:Cree alguien que hubieran podido sustituirse, como fuerza eficiente en el curso de
la historia espafiola, los navarros de la Plaza del Castillo en julio de 1936, por escri-
tores “balmesianos” u oradores “tradicionalistas™?

Partido tradicionalista, ya no carlista, fue el surgido del manifiesto de Burgos,
de Ramén Nocedal, expresivo, de lo que se llamé mds comiinmente “integrismo”.
Comunién tradicionalista fue ! nombre resultante de la fusién integrista-carlista en
los afios inmediatos a la Cruzada.

Suponer que el “tradicionalismo”, como ideologfa o doctrina, existié con ante-
rioridad al “carlismo”, y que se concreté accidentalmente en éste, es a la vez una
inversién de sentido y un desfase cronolégico mds que secular» (33).

En el cuadro de esta visién que hemos denominado genética no ha de con-
cluirse que se contradiga con lo que z la letra decfa Elfas de Tejada y antes
transcribimos. Este lo dnico que postulaba es la prioridad de la tradicién sobre
el tradicionalismo y, en tal sentido, el carlismo serfa la continuidad de esa tra-
dicién.

5. EL CARLISMO.EN PERSPECTIVA

No cabe duda de que las transformaciones sociales, culturales y religiosas de
los 1iltimos decenios han minado la base social del carlismo. Como tampoco
de que la Scheinmonarchie actual ha desprestigiado tal régimen. Pero los retos
del presente abren siempre nuevos flancos para su lectura a la luz de la tradi-
cién. Y la naturalidad de la monarqufa como forma de gobierno se perpetda y
actualiza sin cesar. En la realidad del carlismo y la tradicién que incorpora hay
algo de permanente que hace que la situacién presente se explique a partir de

(33) Una ilustracién de lo que escsibe Canals, en sede catalana, dio lugar a la tesis doc-
toral de su discipulo Jos¢ Matfa Alsina, £/ tradicionalismo filoséfico en Esparia. Su génesis en la
genevacibn vomdntica catalana, Barcelona, 1985. .
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su cancelacién y que la salida al desfondamiento de Ia civilizacién en que nos
hallamos deba transitar por su recuperacién.

Asf, el lema del carlismo —Dios, Patria, Fueros y Rey—, que puede aparecer
antiguo o superado, sigue siendo la tinica bandera de esperanza para un mun-
do que se desmorona. Asi, frente al sedicente «nuevo orden mundial> globali-
zado, sélo puede dar al mundo la paz la instauracién de todas las cosas en
Cristo, por medio de poderes sometidos al orden ético que la Iglesia custodia,
que conjuguen la libertad de los pueblos con la tradicién comiin de las patrias.
En tal sentido, en un radio mayor, el de la Hispanidad, el carlismo esconde
también torrentes de agua pura (34).

A) Pensemos primero en la unidad catélica. Allf donde se mantenfa la uni-
dad de fe, era un deber sagrado preservarla; atacarla, una impiedad. Abrir el
pluralismo religioso donde habfa unidad catélica, sencillamente suicida. La
propia Iglesia catélica, humanamente hablando, ha contribuido a este suicidio,
desde luego con sus praxis, y quizd también con su giro doctrinal (35). Pues
la comunidad de los hombres no es pura coexistencia (36). Hoy el llamado
multiculturalismo, en sus multiples formas, sostiene que de una manera o de
otra todas las culturas y las religiones son igualmente valiosas, por lo que hay
que creat simplemente un marco neutro de coexistencia (37). Eso son los jue-
gos, presididos por reglas formales; o las sociedades mercantiles, regidas por la
voluntad de los socios.

La vida de los hombres en sociedad, en cambio, tiene algo de comunitario.
Quizd no pueda ser una comunidad perfecta, como los griegos todavia crefan,
porque eso la aproximarfa a la Iglesia. Los hombres conviven con cosas que los
diferencian y otras que los acomunan. Pero lo que no es posible es haya una
verdadera convivencia sin algo de comunidad, sin un principio comunitario,
sin algo que trascienda la utilidad o los lazos formales para insertarse en la car-
ne y en la sangre. La unidad catélica, la realeza social de Nuestro Sefior
Jesucristo, reducida a su niicleo de inteligibilidad puede traducirse asi: mds all4
de las exigencias de orden sobrenatural, de dar publicamente el culto debido
al verdadero Dios, desde el 4ngulo humano no supone otra cosa que la exi-
gencia de la comunidad de los hombres.

La situacién presente, evidencia, precisamente, todo lo contrario: la disolu-
cién de lo que quedaba de comunitario. Y, por tanto, la progresiva sefvatiza-

(34) Puede verse mi Carlismo para hispanoamericanos. Pundamentos de la unidad politica
de los pueblos hispdniros, Buenos Aires, 2007,

(35) Me refiero, daro estd, a la libertad religiosa. Tema enorme, algunas claves he espar-
cido aqui y all4, recogidas en las piginas de La constitucidn cristiana de los Fstados, Barcelona,
2008.

(36) Cfr Rafael Gambra, Lz unidad religiosa y el derratisme catdlico, Sevilla, 1965.

(37) Castellano, Danilo, «Multiculturalismo e identira religiosa: un problema politicos, en
Luciano Vaccaro ¢ Claudio Stoppa (eds.), Ora et labora. Le comunit religiose nella societis con-
temporaned, Busto Arsizio, 2003, pdgs. 182 y s,
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cién de nuestras sociedades. Subsisten por el momento mediaciones culturales,
econémicas, educacionales, que impiden que se produzcan todos los efectos
realmente implicados en el proceso y que lo ralentizan, Si se actualizaran las
consecuencias implicadas en los (pseudo) ptincipios del liberalismo, estariamos
desde hace tiempo en guerra civil. Es la paradoja del contractualismo liberal,
que buscaba en el artefacto estatal Ia huida de un «stado de naturaleza» ima-
ginario, pero que ha terminado produciéndolo en verdad (38).

Radicar la hispanidad en la Cristiandad es, pues, atender a este requerimien-
to insobornable. El verdadero carlismo no puede, por lo mismo, sino permane-
cer fiel a tal exigencia. Como el carlismo descaccido cuando no lo niega lo
magquilla. Alvaro d’Ors, lo decfa explicitamente con referencia al tradicionalismo:

«Si [éste] abandonara sus propios principios y abundara en esa interpretacién
absolutista de la libertad religiosa, incurrirfa en la mds grave contradiccién, pues la
primera exigencia de su ideario ~Dios, Patria-Rey— es precisamente la de la unidad
catélica de Espafia, de la que depende todo lo demds» (39).

B) Echemos un vistazo después a la articulacién territorial. Los hombres
necesitan de su agregacién y de sentirse pertenecientes a un grupo. Pero, al
mismo tiempo, necesitan marcar su independencia. Explica Aristételes que
para que estemos en una verdadera ciudad se precisa la existencia de algiin lazo
de amistad entre los hombres que viven en ella, sin ¢l cual no hay ciudad. Pero
a condicién de que no sean totalmente amigos, porque en ese caso desparece
también la ciudad (40). Vivir en sociedad se hace, por tanto, de una dialécti-
ca entre autonomia y unidad. Hacen falta vinculos de integracién y hacen tam-
bién falta vinculos de instituciones que potencien la variedad.

Es cierto que hoy se habla de la crisis de los Estados modernos, lo que abre
una gran oportunidad para quienes, como los pueblos hispénicos, el Estado no
forma parte de su constitucién histérica. En otro lugar lo he llamado las (posi-
bles) «ventajas de la no-estatalidad». Pues el Estado suplanté al gobierno, pro-
pio del régimen. Hoy, y esta es la gran pena, el resquebrajamiento de los
Estados no apunta hacia la recuperacién del gobierno, sino mds bien hacia la
llamada «gobernanza», esto es la administracién de las cosas, frente al gobier-
no de las personas (41). Pero esa es otra cuestién. Lineas atris vefamos que en

{38) Lo he escrito en «Fl hombre social», en Bernard Dumont (ed.), Guerre civile et
modernité, pendiente de aparicidén,

{(39) Puede verse la cita, asi como otras que la contextualizan, en mi trabajo antes citado
«Alvaro d’Ors y el tradicionalismos.

(40) Aristételes, Efica a Nicbmaco, libros VIII y IX.

(41) En «Las metamorfosis de la politica contempordnea: idisolucién o reconstituciény,
Verbo (Madrid) n® 465-466 (2008), pags. 513 y ss., que cierra las actas de la XLV Reunién de
amigos de la Ciudad Catélica, se examinan varias cuestiones y, entre ellas, la de la «gobernan-
za». En el mismo nimero, se ocupa monogrificamente de ella el profesor Dalmacio Negro a
las paginas 421 y ss.

138



.~ los signos de los tiempos que la coexistencia resulta insuficiente para instaurar
un orden y que es necesaria la comunidad. Y, sin embargo, no parece que las
cosas se encaminen por esa senda, sino mds bien por la del apuramiento del
liberalismo disolvente. En todo caso, lo que se evidencia es cémo las exigen-
cias contenidas en la bandera carlista son de mds actualidad que nunca e inclu-
so contienen respuesta para los problemas presentes.

Veamos, pues. En la era de los Estados, lo no-Estados, los Estados trunca-
dos no podian sino hallarse en una situacién de inferioridad. Pero en la coyun-
tura presente, la que se ha bautizado como de crisis del Estado, ;acaso no
podriamos encontrarnos en otra de privilegio?

Para empezar, podemos repasar el aspecto halagiiefio. En cuanto la crisis
atafia al Estado como artefacto, el nuevo ordo orbis podria abrirse a lo que el
dltimo cultor del ius publicum europewm, Carl Schmitt, llamaba «grandes espa-
cios» (grossraume) (42). Y, qué duda cabe, el mundo hispanico constituye un
gran espacio, un gran espacio, ademds, no sélo en un sentido geogréfico, sino
también en un sentido profundamente humano, cultural y espiritual. Y con
una historia a sus espaldas.

Alvaro d’Ors, en la senda de Schmitt, explotando las vetas que el pensa-
miento de éste ofrece para una reconstruccién realista de la politica que permi-
ta reatar el hilo de la tradicién, hablé de «regionalismo funcional» superador de
los Estados decadentes (43). Es cierto que, en el singular sistema del maestro
d’Ors, tal expresién contiene ambigiiedades no pequefias. Dos queridos colegas
argentinos las han resaltado. Asf, Félix Lamas ha visto en ella una intentio uni-
versalista y tecnocritica que se situarfa en los antipodas de la tradicién catélica
(44). Y Bernardino Montejano ha observado la contradiccién que supone pro-
poner, de un lado, la sustitucién del Estado por regiones territoriales, para a
renglén seguido sostener que el centro del sistema no es el territorio sino la fun-
cidén, que estd a cargo de organismos técnicos. Pues asf acaba con el mismo
regionalismo que necesariamente tiene que apoyarse en una geografia (45).

(42) Vefa Carl Schmite, en La wnidad del munde, Madrid, 1951, pdg. 24, un futuro en
el que «un equilibrio de varios grandes espacios que creen encre si un nuevo derecho de gen-
tes en un nuevo nivel y con dimensiones nuevas, pero, a fa vez, dotado de ciertas analogfas con
el derecho de gentes europeo de los siglos dieciocho y diecinueve, que también se basaba en
un equilibrio fe potencias, gracias al cual se conservaba su estructurar. Alvaro d’Ors, en Lz
posesitn del espacio, Madrid, 1988, se inspira en los leit-motiven schmittianos. Carl Schmirt se
consideraba a s{ mismo el Wtimo cultor de ius publicum europacum, esto es, el tiltimo estatis-
ta. No es, pues, en modo alguno, un tradicionalista. Pero su influjo sobre un tradicionalista sus
iuris como Alvaro d’Ors muestra las potencialidades sin cuento de toda obra genuina. Schmitt
le dijo a d’Ors que la historia del catlismo era «mefancélicas, Cfr. Monserrat Herrero (ed.),
Carl Schmitr und Alvaro d’Ors Briefivechsel, Berlin, 2004, pag. 95.

(43) Cfe. Alvaro d'Ors, Papeles del oficio universitario, Madrid, 1961, pigs. 310 y ss.

(44) Lamas, Félix A., Los principios internacionales, Buenos Aires, 1989, pig. 58.

(45) Montejano, Bernardino, Curso de derecho natural, 8* ed., Buenos Aires, 2005, pdgs.
255 v ss.
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No les falta razén. A mi juicio, sin embargo, €l planteamiento orsiano debe
ser tomado como un intento (sugestivo) de superar la cerrazén de los Estados-
naciones modernos, que permitirfa recuperar la comunidad politica natural y
que tendrfa por columna vertebral el principio de subsidiariedad, que en el
mundo hispinico —en precoz prematuracién— se habria concretado en el «fue-
ro». Sé que tampoco lo que acabo de decir est4 exento de algin punto débil.
Pues el principio de subsidiariedad no es una regla técnica sino un principio
regulador de las relaciones entre los cuerpos sociales (46). Y pues el «fuero» estd
ligado al derecho histérico (47). Nada mds alejado del reduccionismo «funcio-
nal» que las palabras de d’Ors permitirfan dejar entrever. Pero que, me pare-
ce, se hayan contrapesadas al rechazar el ome world mundialista y al postular
grandes espacios éticos, de verdadera comunidad, en los que necesariamente el
factor religioso tendrfa un papel importante (48). Por todo ello, creo que
podifa concluirse que la Hispanidad puede constituir un modelo de superacién
de los Estados actuales, a través de la articulacién de un gran espacio, con base
histérica, y unidad moral, con el principio de subsidiariedad y el particularis-
mo foral como ejes.

En contra juega el contexto disolutorio de la crisis presente. Que hace
temer que con el Estado caiga algo de més permanente y noble: la propia
comunidad politica. Lo que no es de excluir en las condiciones presentes con
un nihilismo rampante. Por eso, entre los signos contradictorios que signan
siempre toda crisis, hemos de contemplar con cautela muchos fenémenos de
la experiencia hodierna. El propio Alvaro d’Ors, hace poco citado, escribfa a
propdésito:

«La crisis del “Estado nacional”, en todo el mundo, permite conjeturar (...) una
superacién de la actual estructura estatal: ad extra, por organismos supranacionales,
vy a la vez, ad intra, por autonomfas regionales infranacionales. Pero, por un lado,
aquellos organismos se han evidenciado absolutamente vaclos de toda idea moral,
como no lo sea la muy vaga y hasta aniquilante del pacifismo a ultranza, que sélo
sirve para favorecer la guerra mal hecha; por otro lado, el autonomismo se estd
abriendo paso a través de cauces revolucionarios, a veces anarquistas, pero siempre
desintegrantes, que no sirven para hacer patria, sino sélo para deshacerla. Asf, resul-
ta todavia hoy que ese “Estado nacional” llamado a desaparecer, subsiste realmente
como una débil reserva de integridad moral, pero sin futuros (49).

(46) Cfr. Juan Vallet de Goytisolo, Tres emsayos. Cuerpos intermedios. Representacion poli-
tica, Principio de subsidiariedad, Madrid, 1981.

(47) Francisco Puy lo trata sintéticamente en «Detecho y tradicién en el modelo foral his-
pénico», Verbe (Madrid) n® 128-129 (1974), pdgs. 1013 y ss.

(48) D’Ors, Alvaro, Nueva introduccion al estudio del derecho, Madrid, 1999, pég. 188.

(49) D’Ors, Alvaro «Tres aporfas capitaless, Razén espafiols (Madrid) n° 2 (1984),
pag. 213.
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Buena parte de mis escritos en sede de teorfa politica se han centrado en
tal problema. Que no debe perderse de vista. Aunque, en nuestro caso, tam-
poco la realidad de una Hispanidad que deseamos creciente. Lo que conduce
a extremar la cautela en estos tiempos de confusién.

C) Reparemos finalmente en la monarqufa. El mando es personal. Y el
mando personal requiere de algunas caracteristicas que lo sitGen fuera de la dis-
cusién, para darle estabilidad, para darle continuidad. Més atin, la monarquia,
en el fondo, no se comprende sin una cierta participacién sacral. La monar-
qufa parte, pues, de una concepcién familiarista y sagrada.

En primer lugar, la monarqufa como forma politica no es otra cosa que la
continuidad de una sociedad, que estd constituida por familias, a través de la
continuidad de una familia, la familia real, que simboliza y actualiza la conti-
nuidad de todas y cada una de las familias y en la que —de alguna manera—
participa la providen ia ordenadora de Dios a través de ese orden que da con-
tinuidad. Pedro Siinz Rodriguez, un mondrquico dindsticamente liberal, pero
de pensamiento tradicional en algin momento de su vida, decfa que las
monarqufas plantan bosques y las reptiblicas los talan. Idea que estd acredita-
da en la experiencia polftica espafiola (y aun hispanica) de los siglos XIX y XX,
y que singularmente percibimos hoy con claridad cuando hemos de dolernos
de la ausencia de visién larga y decisién generosa, sustituidas por el corto pla-
20 y el spoil system: se finge gobernar para conservar el poder y se cae en la
demagogia cuando no en la cleptocracia. De tal ‘manera que, con una visién
de esta naturaleza —y no es sélo la depauperada, la partitocracia, pues es con-
natural al principio electivo como Gnica variable para la determinacién del
régimen— la vida polftica se agota ne los procesos electorales, rornéndose siem-
pre mds discontinua.

De tal manera que la virtualidad de la monarquia, ligada al principio de la
legitimidad, esto es, al mantenimiento del principio de aquél que tiene dere-
cho, y que no solamente tiene derecho por nacimiento, sino que lo conserva
por su comportamniento, es fuente de esa continuidad santa que se denomina
tradicién. Es esa presencia de la monarqufa legitima la que ha permitido la
conservacién del movimiento popular, intelectual y social que llamamos carlis-
mo, y la que hubiese sido muy dificil de pensar con una actitud puramente
intelectual, desencarnada.

Ademis, la monarqufa ofrece una gran flexibilidad para reconstruir grandes
espacios al margen de la cerrazén de las estructuras estatales. Esa es una de las
grandes razones por las que la monarquia se hizo hereditaria y se instituciona-
lizé como férmula de estructuracién y articulacién territorial.
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