9—VALOR Y MISION DEL “DERECHQ NATURAL
CRISTIANO” EN LA ACTUALIDAD

por
Giovanni AMBROSETTIL

(Traduccién de Juan-Antonio Sardina-Paramo)

1. ADVERTENCIAS PRELIMINARES,

Valor y misién del derecho natural cristiano en la
actualidad. He aqui una afirmacién que presupone
una respuesta clara y univoca 2 una pregunta de
cardcter general: ¢chay un derecho natural cristiano?
Antes que nada diré por adelantado que mi respues-
ta es netamente alirmativa, incluso solamente a tra-
vés de un recorrido por asi decir interno, de media-
cién cultural y de sintesis, como intentaré demostrar.

La primera perplejidad concierne a la propia vali-
dez del tema del derecho natural. No hay duda de
que a veces se le afribuye un sentido simple y exclu-
sivamente cultural, que conduce a una completa des-
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valorizacién. Derecho natural significa, las mds de
las veces, una explicacién unitaria de]l mundo juridico
bajo un punto de vista abstracto, _apoyéﬁddse en par-
ticular sobre la palabra naturaleza, considerada por
- encima de las vicisitudes y las alternativas histéricas.
En los criterios culturales mas comunes, se trata de
una explicacién abstracta y absolutamente racional
del mundo juridico. Bajo ese punto de vista, los filé-
sofos desprecian frecuentemente el derecho natural,
considerandolo un sucedaneo grotesco de la teorici-
dad, a la que el derecho no podria aspirar de ningdn
modo; los juristas lo desprecian también, pero con-
siderdndolo casi siempre el enemigo del derecho vi-
viente y positivo, es decir, una formacién metahis-
térica absclutamente arbitraria. Se hace notar esta
primera perplejidad en cuanto se formula nuestro
tema.

Pero inmediatamente se afiade otra, que concierne
al derecho natural y en especial al derecho natural
cristigno. Surge una antitesis irreductible entre un
derecho natural gque se presenta totalmente abstrac-
to y racionalista y el elemento del cristianismo, con-
siderade como revelacién, signo y via del amor divi- .
no, impulse por parte del hombre y don gratuito por
parte - de Dios. Intentemos aclarar, ante todo, el
sentidoe filoséfico del término. Después examinaremos
¢l elemento cristiano. '

En la cultura moderna y partlcularmente en la ci-
vilizacién contemporanes, el términc derecho natu-
ral tiene el significado al que se acaba de hacer
alusién. Se podria afadir, sin temor de ser desmen-
tidos, que pocas palabras tienen en general un signi-
ficado tan humillante. Repito: el derecho natural es
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considerado como un sistema complejo y antihistéri-
co de explicacién del mundo juridico, por medio de
reducciones racionalistas y gratuitas a la naturaleza;
€s, pues, un concepto —insiste la critica~ que no
puede comprenderse en una definicién precisa, sino
que es esencialmente vago y, por ello, destinado a
llegar a ser dogmdtico. Es preciso decir, ante todo, -
que este significado que se da la mayor parte de las
veces a la expresion “derectio natural”, no es una pos-
tura de pensamiento. légica y organizada, sino queé
representa més bien, va la persistencia de doctrinas
que han tenido suerte, aun siendo débiles, va el tes-
timonic de una réaccién confusa. Como se ha dicho
ya, se pueden descubrir en la misma palabra elemen-
tos que nos permiten remontarnos a conceptos. gene-
rales y llegar a una aclaracién. )

La palabra derecho natural expresa particularmente
una corriente de pensamiento, la doctrina del derecho
de la naturaleza. Esta corriente nace con GROCIO
(+ 1645) y conduce a Rousseau (+ 1778) y a KanT
(+ 1804). Aun proponiendo soluciones diferentes, con
posiciones radicales en algunos autores y posiciones
de bisqueda de un equilibrio en otros, esta corriente
ha intentado dar una explicacién individualista del
mundo juridico y, al menos en principio, una posicién
autosuficiente desde el punto de vista doctrinal. Gra-
cias a esta perspectiva, se ponia el acento sobre el
elemento subjetivo del derecho, v todo el mundo
juridico era concebido como un sistema, frecuente-
mente rigido, de derechos innatos. De esta forma, la
inclinacién racionalista y la inevitable exclusién de
la historia —habiendo sentado la afirmacién absohs-
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ta del individuo en si mismo— eran su consecuencia
I6gica. ‘ :

2. LA DOCTRINA DEL DERECHO NATURAL.

Pero el derecho natural no es solamente el derecho
racionalista, individualista y antihistérico de Ia doc-
trina del derecho de la naturaleza. Al lado y por en.
cima de la doctrina del derecho de la naturaleza exis-
te la docirina del derecho natural desarrollada en la
tradicién escolastica de la philosophia perennis. Par-
tiendo de la antigiiedad oriental ¥ grecorromana, toca
¢l hecho tinico de la revelacién cristiana, v llega a San
AgustiN, Santo Tom4s, SUirez e incluso a autores
casl contemporineos, a través de un desarrollo en.
cl tiempo que es, sin duda, mis amplio que el del
derecho natural racionalista.

Hay, pues, ahi la presencia de un término que tie-
ne un significado particular. La doctrina aludida del
derecho natural, la de la tradicién tomista, tenfa un
concepio mds amplio, teorético, el de lex naturalis,
que se oponfa, aunque siempre con un cierto equi-
librio, al concepto del fus naturale. Pero la lex nafu-
ralis entrafiaba una explicacién objetiva del problema
de la justicia, mientras que la doctrina del derecho
de la naturaleza puso el acento sobre el aspecto sub-
jetivo y, encamindndose siempre preferentemente ha-
cia una filosofia del derecho y no de las leyes, acabé

por encerrarse en un sistema racionalista. _

" la expresién dzs naturale, considerada en si mis
ma, y la de lex naturalis que justifica teéricamente
también el ius naturale, permanecen, pues, como dos
expresiones que atestiguan oposiciones y giros cultu-
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rales, oportunidades y extravios en el dominio de las
concepciones especulativas. El término moderno de
derecho natural, rodeado de una univocidad aparen-
temente segura pero al mismo tiempo despreciada,
oculta, pues (no debe olvidarse), las huellas de diver
sas direcciones del pensamiento.

3. EL PROBLEMA DEL ELEMENT) CRISTIANO.

Una vez de acuerdo sobre el auténtico sentido, la
profundidad y la actualidad de una explicacién que
no rechaza el conjunte de civilizacién y de pensa-
miento estrechamente religada a la categoria que
estamos examinando, es preciso que examinemos el
otro término que juzgamos conexo al derecho natu-
ral: el elemento cristiano. Aqui nuestra investigacién
es absclutamente diferente, pues penetramos en el
dominio de la doctrina religiosa positiva y nos aleja-
mos de esquemas tdnicamente culturales. Es por lo
que nuestra pesquisa podrfa parecer hacerse dema-
siado dificil, pues —como ya hemos sefialado— se
podria creer que no hay ningfin punto de contacto
entre dos elementos que tienen tna naturaleza y un
origen tan diferentes.

En el momento actual esta dificultad es todavia
mayor, a la vista de las teorfas que, al menos apa-
rentemente, triunfan en nuestros dias. Hoy se que-
rria negar que exista una filosoffa fundamental con
base en el cristianismo y se querria también dejar a
un lado e incluse rechazar los marcos histéricos e
intelectuales que han permitido al cristianismo to-
mar consistencia, considerdndolos falsos e inoportw
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nos. Nosotros rechazamos tode esto, seguros de po- -
der demostrar que la sintesis derecho natural & cris-
tianismo no solamente es legitima, sino que también
€s espontinea y, en particular hoy, sintomética. En
efecto, proclama la validez de una visién teorética
dentro del cristlanismo, poco importa si bajo un
punto de vista particular y sin albaracas. Antes de
desarrollar esta tesis, es preciso dar una definicién
del cristianisma.

El cristianismo se refiere a un hecho histérico de- -
terminado, es decir, a la venida de Jesucristo. El ha
revelade a los hombres verdades gue superaban y
cormnpletaban Ia ley de los antiguos judios. Estas ver.
dades son sobrenaturales, es decir, gratuitas en rela-
cién con la naturaleza humana, y expresan y realizan
un don que Dios hace a los hombres. ¢Qué verdades
son ésas?

Declarando, en primer lugar, que no tenemos en
absoluto la intencién de proponer férmulas teol6gi-
cas rigurosas, decimos que son de dos categorias, a
saber: sociales e individuales o, por mejor decir, so-
ciales e individuales a la vez. EI hombre est4 llamado
a una dignidad sobrenatural, es decir, a llegar a ser
“hijo de Dios” y a la visién beatifica después de la
muerte, gracias a un cierto niimero de ayudas sobre-
naturales capaces de redimirle del pecado tinicamen.
te y solamente participando en una sociedad espiri-
tual, en un cuerpo mistico, del que el propio Jesucris-
to es la cabeza: la Iglesia. El elemento constitutivo
del cristianismo es, pues, una doble llamada, social €
individual. Se podria afiadir también a esto otro ele-
mento, a saber: una renovada direccién de la con-
ciencia, que es elevada a un orden sobrenatural. La
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definicién que acabamos de dar del cristianismo de
un modo impreciso e incompleto no esti concluida
del todo. Es preciso atin hablar de otros dos elemen-
tos muy importantes. Hay que decir que las verdades
reveladas son evidentemente sobrenaturales y gratui-
tas, pero hay que afiadir que no son de ningtin modo
conirarias a la inteligencia humana, sino vnicamente.
superiores. Adn mas, y ello es esencial: estas verda-
des resumen en si mismas verdades de orden unica-
mente racional que acompaian a enunciados de ver
dades teoldgicas sobrenaturales. Para terminar, es
preciso poner de relieve el hecho de que la revelacién
cristiana mo es una simple revelacién de verdades, si-
no que en ella hay verdades que deben cambiar
nuestra vida, y que la gracia es el don gratuito de
una ayuda sobrenatural dirigida no sélo a la inteli-
gencia de los hombres, sino también a su voluntad.

4, SINTESIS ENTRE FILOSOFfA Y TEOLOGIA.

Segin lo que se acaba de decir sobre el elemento
del derecho natural y sobre el elemento cristiano, se
pueden extraer las consecuencias que siguen. Por
supuesto, va nc sélo los resultados a que se llega,
sino el espiritu que los anima, suponen la teologia
sobrenatural y estan estrechamente vinculados a ella.
Sin embargo, es preciso no olvidar una distincion
fundamental y, por decirlo asf, una articulacién par-
ticular que nos permiten prever sus desarrollos. Al
hablar del derecho natural cristiano no tenemos en
absoluto la intencién de afirmar que en el derecho
natural y como fuente de su existencia, esté presente
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de modo determinante un elemento teoldgico sobre-
natural y revelado. Esto seria absolutamente contra-
dictorio y por ello declaramos abicrtamente —aun
cuando podamos ser juzgados como polémicos— que
€n nucstra exposicién sobre el método a seguir y so-
bre los temas histéricos o sisteméticos que vamos a
desarrollar, queremos mantenernos alejados de todo
fidefsmo o sobrenaturalismo. Queremos afirmar sola-
mente gue la doctrina del derecho natural es un con-
junto de verdades y de métodos racionaies capaz de
justificar 1mos principios histéricos ¥ sociales en la
practica humana. No es preciso decir que todos estos
principios son anteriores a la revelacién, aunque ten-
gan con ella necesarias relaciones destinadas a des
empefiar un papel muy importante.

Si buscamos examinar las relaciones que existen
entre ambos, se nos antoja que, conforme a la inser-
cién del cristianismo en la filosofia, no se trata vni-
camente de una subordinacién del elemento filosofi-
co al elemento teoldgico. No se trata ya de una
auténtica sumisién del primero al segundo, sino que
esta relacién consiste mds bien en una solicitacidn,
por parte de las verdades reveladas, con respecto a
unos esquemas filoséficos y juridicos propios de Ia
doctrina del dereche natural. Lo que es preciso notar
‘ante todo es que ¢l elemento racional, aun guardando
sus limites y su curso, se enriquecié con una nueva
tensién. Se trata de una sintesis concreta, de una dia-
léctica en acto entre el elemento teoldgico sobrenatir
ral que obra como polo de atraccién y una tensién
filoséfica mds profunda. Siguiendo el concepio que
marca las relaciones entre la teologia y la filosofia,
incluso las verdades reveladas —en los aspectos que
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ticnen lazos muy estrechos con el derecho (y con la
politica también)}— son ahi temas de trabajo y de pro-
fundizacién que la docirina del derecho natural debe
resclver, Se acaba de hablar de sintesis concreta, pe-
ro se podria hablar también de. sintesis vital. Como
se ha dicho ya a propdsito del caracter del cristia-
nismo, no se trata Unicamente de una dialéctica de
la doctrina, sino también de la practica y de la accién,
pues el cristianismo no se detiene en una posicién
intelectual, sino que penetra por completo en la vida
del hombre. Es por lo que la dialéctica y la sintesis
tienen relaciones con una posicidén en la vida, atin
mds, tienen significado Gnicamente cuando penctran
en la propia vida. Este es el significado de la sintesis
vital de la que se hablaba: no hay Gnicamente una
tensién més fuerte que conduce a un conocimiento
més facil de los principios y particularmente de las
concreciones de la ley natural, hay también una ayw
da en el cumplimiento de la ley; elementos que faci-
litan la restauracién de la naturaleza humana v la
salvacién que nos ha traido el cristianismo.
Estamos convencidos de todo esto en relacién con
nuestro tema en particular, examinando los aspectos
de las verdades reveladas que conciernen particular-
mente al derecho y a la justicia, ¥ que influencian la
propia doctrina y la posibilidad de la docirina de
transformar la vida humana. Dichos temas pueden
precisarse como sigue: ¢l concepto nitido de un
. Dios personal y lleno de amor, legislador y providen-
te, €l concepto de la dignidad de la naturaleza hu-
mana, objeto de un designio de gracia ¥ de un amor
infinito por parte de Dios y Ia revalorizacion del
concepto de “persona humana”; una nueva solidari-
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dad moral y espiritual del género humano, llamado
a la salvacién solidaria y umniversal; y por fin una
sociedad espiritual, el corpus mysticum de todos
los creyentes, en el que dicha solidaridad encuentra
una forma concreta y una institucién necesaria, una
sociedad cuyo objeto es la vida espiritual de los
hombres. .

.Bstas verdades que influencian el derecho y tam.
bién la politica, al pasar a convertirse en temas de
trabajo intelectual, asi como temas y compromisos
de vida, nos muestran todavia mds lo que es la dia-
léctica espiritual que caracteriza al derecho natural
cristiano, Una vez de acuerdo en el principio de que
en su método ¢l derecho natural permanece indepen-
diente de la teologia sobrenatural, se puede afirmar
también que la categoria.del derechc natural estd
presente en la economia de lo sobrematural, aun
cuando no sea “consumada” por lo sobrenatural. Es
decir, que la categoria del derecho natural cristiano,
en su formacién histérica, gracias a la polarizacién
que los temas del cristianismo han ejercido en él, re-
presenta una direccién auténtica y necesaria de con-
vergencia hacia la revelacién. Todo esto sucede en
especial en el momento en que el alma del cristia-
no, atormentada y angustiada por los problemas
de la vida practica, pide a la revelacién y a Ia gracia
una ayuda para cumplir la ley natural en toda su
integridad. El derecho natural cristianc representa,
pues, una_dialéctica entre el elemento sobrenatural y
€l elemento filoséfico de la inteligencia ¥ de la vo-
luntad elevadas por la gracia, una sintesis de inteli-
gencia, pero también de. experiencia v de vida. Se
Hegard, por consiguiente, a comprender c¢émo, bajo
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este punto de vista y segin una estructura tal, esta
categoria: es totalmente diferente de cualgiuer otra
realidad cultural que tenga este mismo nombre, pero
que s¢ limite a.considerar el elemento doctrinal ¥
cultural.

3. LA ENSENANZA DE 1A TGLESTA CATOLICA. -

Nos parece ghora que todo lo gue se ha puesto de
relieve nos permite responder a las preguntas -que
nos habiamos hecho al comienzo y facilitar nuestro
método. En efecio, estd claramente resuelta la  anti-
nomia que se pretende intimamente vinculada a la
formulacién del derecho natural cristiano, y segtm la
cual éste consistiria en la presencia de un elemento
sobrenatural absclutamente gratuito y perturbador
a la vez, capaz de atraer a si, para asimilarlo, el mé-
todo que es propio de Ia doctrina del derecho natural.

-Hay, por el contrario, caminos légicos y hasta cier-
to punto naturales de conciliacién y de encuentro.
Por - supuestoc —es preciso decirlo claramente— el
camino hacia la sintesis del derecho natural cristiano
encuentra su elemento teolégico mas completo en el
catolicismo, en el que la sintesis entre razém y fe
constituye un punto necesario y esencial, y en el que
la teologia comprende sin ninguna dificultad el tema
de la justicia, refiriéndose a Ia aspiracién natural,
pero ineficaz, del alma humana por la gracia. Es por
lo que habiendo empleado hasta aquf la expresitn
derecho mnatural cristiano, sugerimos algunas mas
explicitas: la de RoMMEN y la de LeGaz LAcCAMERa.
RoMMEN, en el excelente excursus histérico de su muy
conocido ensayo, presenta la categorfa del “derecho
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natural cristiano escoldstico” —Das christliche Na-
turrecht der Scholastik—. Recientemente, LEGAZ La-
CAMBRA, examinando el problema de la posibilidad del
derecho natural cristiano, habla claramente no sdlo
en este sentido, sino incluso de “docirina catélico-
escoldstica del derecho matural” y de “idea catolico-
escolastica de ley natural”. Para finalizar, escribe
ComposTA: “La ley matural tal como es, en su signifi-
cacién formal, guardando todo su valor originario,
ha sido reafirmada con la revelacién, y removada y
vivificada con la redencion, de suerte gue existe un
'derecho natural cristiano’ que confirma y perfeccio-
na al 'derecho natural racional’. -

Se comprende entonces toda la significacién y todo
el valor de las afirmaciones del magisterio de la
Iglesia que, dando una gran importancia al tema de
la justicia y de la politica en relacién con la teologia,
reafirman la exigencia y la dimensién filoséfica. Es-
tas férmulas son €l mejor sostenimiento y, mucho
mas todavia, el tltimo término de inspiracién de
nuestro punto de vista, y lamentamos que los limites
jmpuestos a nuestro discurso no nos permitan dete-
nernos. en ellas. '

6. EL PUNTO CENTRAL DE NUESTRA PERSPECTIVA.

Ahora debemos examinar durante zlgunos momen-
tos de modo m4s penetrante toda la validez del dere-
cho natural comprendido en la sintesis cristiana,
particularmente desde el punto de vista juridico.
Efectivamerite cabria preguntarse si, a causa de esta
sintesis, dicha doctrina esta limitada en sus posibili-
dades de una apertura cultural, e incluso si esta casi
rechazada por su componente teolégico. Nos propo
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netnos, por el contrario, mostrar cémo la doctrina del
derecho natural, en razén de su posicién tan partice-
lar, presenta esquemas precisos, tiene una consisten-
cia cultural, responde a exigencias precisas ¥y es apta
para interpretaciones divergentes. Se’ comprende
bien que son éstas las consideraciones que realmente
nos pueden permitir profundizar en nuestro estudio
sobre el derecho natural cristianc, estudio que no pue-
de eludir ¢l examen de las impugnaciones criticas que
surgen en nuestros dias. Nos hemos esforzado ya por
poner de relieve la diferencia entre la docirina del
derecho matural racionalista y la doctrina de la tra-
dicién escoldstica o por mejor- decir cldsica, en el
auténtico sentido del término. En efecto, es exacta-
mente asf como se la deberfa Hamar si el triunfo his.
térico de la doctrina racionalista no hubiese acabado
por atribuir a ésta el término de clasica, Hay ahi un
topos tan importante que debemos examinarlo un
poco més atin. Este fopos que concierne a las dife-
rentes temdaticas del derecho natural, constituye -el
camino mas favorable y el mas seguro para estudiar
las objeciones que se oponen contra esta doctrina.
La més importante, la que comprende tal vez a todas
las demds, hace referencia al cardcter equivoco de ia
doctrina del derecho natural, que seria filoséfica
Unicamente a condicién de que renunciase a su ca-
récter estrictamente juridico y viceversa.

He aqui nuestro pumto de vista: la doctrina del de-
recho natura] tiene un. significado propio, solo si es
filoséfica y juridica a Iz vez.

En nuestra exposicién hemos puesto ya de relieve
el reproche que se dirige frecuentemente al derecho
natura] en cuanto que categorfa. Hemos notado ya
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gue los filésofos lo desprecian, pues le juzgan defec-
tuoso desde el punto de vista filoséfico, y totalmente
empirico. En cambio, los juristas le rechazan en nom-
bre del propio derecho, incapaces de reconocer en él
los caracteres del derecho, y por ello le definen como
una construccién metajﬁridica vy arbitraria. Ha lle
gado e] momento de afirmar que este doble reproche
se justifica (ya lo hemos dicho) si se dirige a la pers-
pectiva que se ha consagrado a partir de la formacién
de la docirina del derecho de la maturaleza; en cam-
bio, nosotros debemos decir que este reproche no
tiene ninguna justificacién si se dirige a la doctrina
del derecho natural que se ha formado en el halo del
cristianismo y, con mucha mayor razén, en el catoli-
cismo, cuya caracteristica es unir una completa con-
cepcién filoséfica a una precisa concepcién juridica.
Detengdmonos - algunos momentos en esta - dltima
afirmacién, .
Nuestra investigacién en lo que concierne al dere
cho natural sobreentiende una investigacién mucho
mas extensa en el campo de la antropologia filosofica
que, a su vez, atafic a la metafisica, y ello aunque. el
derecho natural se prescntase exteriormente como
una serie de principios juridicos vélidos y. seguros
como un dato. La antropologia filoséfica, por su par-
te, sostiene la fundamentacién de un sistema de im-
perativos sociales y esenciales de la justicia. Puede
demostrarse de modo bastante simple. Por lo que
cancierne @ la concepcidn tomista, las reglas del de-
recho natural se presentan con caracteristicas que
se refieren, de modo general, a los caracteres del dere-
cho; no entrafian tnicamente un cierte imperativo
social, sinc que también estin marcadas por una
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cierta formalidad y aun por cierta exterioridad. Ex-
presan un justo objetivo fundamental que se mani
fiesta en la vida social de los hombres en su realidad
_esencial e intersubjetiva, en relaciones de derecho
‘deber, relaciones exigidas por las reglas fundamenta-
les de respeto al hombre, tales como: no mates, no
cometas adulterio, no mientas, Resulta de ello Ia
concepcién juridica propia de esas reglas, que se
presentan como wun auténtico derecho, teniendo una
sancién particular. Pero es preciso destacar que este
derecho, esta forma juridica fundamental no-es una
superesiructura empirica e inauténtica, pues se en-
cuentra en el umbral del proceso de la moralidad. A
decir verdad, lo giie determina la razén profunda del
caracter obligatorio de las relaciones fundamentales
¥ justas entre los hombres, es un elemento que la
norma exterior supone y gue incluso deja trasparen-
tar, a saber: una exigencia de coherencia entre la
prictica humana en sus aspectos fundamentales y el
propio principio de la naturaleza humana o, por me-
jor decir, la propia naturaleza humana, considerada
no sélo ut natura, sino también wt ratio. La regla de
lo justo natural tiene uma expresién sobre todo exte-
rior y social, precisamente un cardcter juridico.
Expresa el hito entre la moralidad v la realidad ju-
ridica, y viceversa, o, mejor dicho el punto de partida
necesaric para llegar a lIa moralidad, de la que es com-
plemento. Pero tode esto se produce por medio de
un presupuesto metafisico, en nombre de una antro-
pologia filoséfica que reconoce un principio de cohe
rencia entre la razén tedrica y la razénm prictica. Es
la intersubjetividad fundamental social de cardcter
universal y exterior la que afiade el aspecto juridico.
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Pero, en su interior, la coherencia que caracteriza
el campo juridiconatural est4 intimamente vinculada
& la coherencia entre la razén tedrica y la razén pric
tica, es decir, a la coherencia del hombre en cuanto
tado. Tras el derecho natural se deja ver, pues, una
antropologia filoséfica.

'Segfm lo que acabamos de decir, se comprende
muy bien toda la importancia, tanto del elemento
filoséfico como del elementc juridico, en relacién
con Ia docirina del derecho natural; y-también.de
la compenetracién reciproca v del equilibric de estos
dos elementos. o

Esia caracterizacién exacta y completa del derecho
natural puede acertadamente ser juzgada sintomética,
y valga todo ello para no confundirlo simplemente
con la ley moral, pues en la terminologia de Ia doc-
trina y del magisterio catdlico se le considera como
ley moral natural. :

Debemos afiadir, sin embargo, que la referencia
precisa de dichos marcos culturales, para ser com-
pleta, ha de estudiar otiro aspecto. Se trata de -ex-
plicitar las fuerzas que hacen vivir y sostienen el
derecho natural cristiano y considerarlas en su accién
solidaria. Se trata de hacerse conscientes de la idea-
fuerza del derecho natural cristiano. Debemos pre-
guntarnos ¢estd presente dicha idea en las doctrinas
que se suceden continuamente haciendo referencia
a los principios fundamentales del derecho y también
de ]a politica? He aqui el neto interrogante que nos
proponemos. No sdlo estamos convencidos de que la
respuesta a la_ pregunta que nos hemos propuesto es
afirmativa, sino que también estamos absolutamente
ciertos de que en una proyeccién histérica de la
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idea del derecho natural cristiano se denota siempre
una tensién dialéctica enire el aspecto racional vy la
teclogia de suerte que también en la vida de las
doctrinas se tiene una prueba de la validez cultural
de la que ya se ha hablado. Es umna constatacién muy
jmportante pues es preciso no olvidar ‘que, mds alla
de los aspectos sistematicos de los que se ha hablado
antes, el derecho natural se liga al cnst1amsmo en
un campo cultural; hay . que afirmar tamb:en que,
desde un punto de vista histérico, considerando la
cultura y la civilizacién, los elementos filoséficos,
caracteristicos del derecho natural, se han unido de
tal forma con los términos de caricter revelado y
con. todo el cuadro cristiano que se han situado den-
iro del halo de la cultura y de la filosofia cristianas,

Ahora bien, precisamente cuando se examina el
desarrollo histérico doctrinal del derecho mnatural
bajo la influencia cristiana, se ve claramente que en
la propia doctrina hay una serie de temas de fondo,
una formacidn cultural que supone y casl sostiene
la insercién de las virtudes cristianas. Las tres ideas
no son absorbidas por la teologia sobrenatural, aun
permaneciendo en tensién con ella, dando por su-
puesto que su justificacién en el aspecto racional
debe continuamente ser guardada y reconguistada.
Desde dicho punto de vista podemos medir la fecun-
didad de la sintesis entre pensamiento humano ¥y
cristianismeo.

Existen tres elementos fundamentales, a saber, Ia
razén que no se considera como un poder que justi-
fica de forma abstracta, sino como un principio
cognoscitive y unificador del hombre, en la teoria
yenla préctica, como nalura ut ratip; Dios, consi-
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derado, incluso en el simple orden filoséfico, como
la dltima fuente de las reglas morales y juridicas;

¥ la historia, considerada como el desarrollo de la.

naturaleza racional y esencialmente social del hom-
bre. Los tres elementos: la razém, Ia teologia v la
historia, forman casi un tridngulo ideal y representan
un punto de tensidén siempre presente en el derecho
natural cristiano. La revelacién cristiana ha obrado
¥ ha ejercido siempre la mayor atraccién para im-
pulsar a un estudic mds profunde sobre los puntos
que siguen: el concepto del hombre libre ¥ respensa-
ble de su destino; y el concepto de Ia historia que no
es ciclico, sino escatolégico. Se comprende bien, pues,
como estos puntos deben constituir una llamada y
una tension con respecio a le que concierne a la
formacién cultural cristiana que estamos examinando.
Todo esto se confirma por Ia historia de las doctrinas
¥y considerando los momentos muy felices que ha
tenido la idea del derecho matural cristiano, por
ejemplo en la segunda escoldstica, que llega précti-
camente a VIco. No deben olvidarse los momentos
de crisis y de obscuridad, cuando no es ya en Eu
ropa la tnica idea del derecho natural, sino que
teotias absolutamente contrarias se imponen y triun-
fan, al menos aparentemente. Pero hay profundas
exigencias unitarias que son inherentes al derecho
natural cristiano.

Se puede decir, pues, ¥ queremos demostrarlo, que
la historia del derecho natural cristiano es siempre y
en todo momento Ila alternancia doctrinal del en-
cuentro de la razém, la teologia y la historia. Efecti-
vamente es la razén la gue desempefia el papel de
mediador entre las exigencias d¢ la humana natura-

s,
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leza, su Autor y la historia. Es pues la razén humana,
considerada como la institucién filoséfica funda-
mental, la que permanece como centro para la expli-
cacidn del dereche natural. Aun afirmando la in-
fluencia de la idea cristiana y aun considerando la
elevacién que Ia gracia ha trafdo y la ayuda que da
para llegar al conocimiento de las reglas de la moral
natural se debe reconocer que siempre existe una ten-
sién racional que sigue al cumplimiento de la justicia
fundamental, formalmente cumplida en si misma ¥y
expresién de la coherencia social del hombre consigo
mismo; no olvidando el esquema de Ia revelacién del
Dios de amor, permanece un compromiso irreempla-
zable de la teologia racional para reconocer en Dios
el espiritu supremo gque regula desde el interior las
realidades sociales. Aun no olvidando las diferentes
acentuaciones y las interpretaciones que el ideal cris-
tiano ha ocasionado, este problema interesa a todo el
campo de las instituciones, campo que en todo caso
ha sido ya reconsagrado por el cristianismo. )

Asi hemos enriquecido nuestro estudio con otro
elemento importante. Lo que acabamos de afirmar,
nos lleva a reconocer en la doctrina del derecho
natural cristiano, incluso considerindola en su desa-
rrollo histérico, un fondo racioral en relacién con la
teologia, confirmando la presencia activa y penetrante
de un lazo cultural bien definido: la doctrina del
derecho natural que estd en dialéctica con la idea
cristiana. Cuando se intenta definir el perfil histérico
del derecho natural cristiuno articulado en la triple
tematica que se ha examinado antes, es preciso
ciertamente no olvidar que dichos elementos adguie-
ren una individualidad en Ja vida histérica de las
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doctrinas, las marcan y las sostienen, pues son cor-
sidéeraciones en su universalidad y en su valor espe-
culativo. No son cronotopoi puros y simples, encerra-
dos en su periodo, sino que representan la proble-
mética tedrica que estd presente en la . historia
doctrinal. Es por lo que el triangulo ideal al que
hemos hecho alusién —la razén, la teologia y la
historia- estd a la entrada del pensamiento tedrico;
aun mds, estd destinado a penetrar en el campo de
la especulacién tedrica. Es ahi donde los limites de
la doctrina del derecho natural cristiano, considera-
dos desde el punio de vista histérico, se hacen pre-
cisos y bien definidos y donde el espiritu teérico
de la historia del derecho natural cristiane comienza
a dibujarse. '

7. REFLEXIONES FINALES.

Y ahora, una reflexién para concluir, sobre un
punto importante de recapitulacién: sobre el espiritu
y ¢l método del derecho natural cristiano. Creemos
que-dicho espiritu se deduce claramente de nuestra
exposicién y que el método quéda asimismo clato.
Todo deriva de las premisas sobre el caricter de la
teologia v de la filosofia racional. :

Una vez de acuerdo sobre la premisa del método
deductivo esencial a una doctrira de verdades re-
veladas, si se reconoce al derecho natural cristiano
como una urdimbre interna y racional susceptible de
anélisis riguroso, y su posibilidad y atm necesidad
de formulacién objetiva y universal, es posible el
encuentro entre derecho natural y teologia. Podemos
afiadir, incluso, que, con una concepcién equilibrada
y racional de la teologia, este “encuentro” es esporr
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téneo y necesario. Efectivamente, creemos que se
establece una particular afinidad entre el método
teoldgico deductivo, que no estd desprovisto de for-
malidad definitoria, y los aspectos formales ya no-
tados, del sistema de reglas del derecho natural, Si
se nos permite la expresién, podriamos decir que el
tema genérico de la justicia no es de ningiin modo
extrafio a las formulaciones teolégicas, muy por el
contrario, es similar; la teologia tiende a ser justa.
Pero, abstraccion hecha de dicho aspecto formal de
Ia teologia, es evidente que el tema de la justicia
fundamental, de la ley moral natural, en suma del
derecho natural, ha de ser contemplade necesaria-
merite por la teologia pues, bajo este punto de vista,
el tema de la justicia no puede ser eludido. Afn
més, si se reflexiona sobre ello, el tema de lo justo
en el plano teolégico, expresado de forma orgénica
en sus formulaciches y en sus determinaciones, es
esencial a esta sublime realidad a la que estd subor-
dinada la doctrina teolégica en todos v cada uno de
sus aspectos: es decir, al amor. De la . justicia se
llega al ameor, pero ¢l amor no hace desaparecer la
regla de justicia particular a cada relacién humana
social, sino que la supone; aun mas, el amor se hace
mayor y se desarrolla, al observarla de forma
implicita. .
También se constata claramente que la relacién
del derecho natural con la teologia es una relacién
de sintesis, fundamentalmente sobre lz unidad dia-
léctica de todas las fuerzas espirituales humanas. En
este contexto se debe y se puede hablar de un es-
piritu propio del derecho natural cristiano. El derecho
natural es tUnicamente una de las fuerzas que se
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extiende sobre las otras, pues, bajo st formalidad
y su imperativo, leva implicita la posibilidad de
una. plenitud de vida moral. Por ello la justicia, in.
cluso bajo el punto de vista de la doctrina teolégica
sobrenatural, es un punto dé cruce necesario; ademas,
al introducir y encaminar a Ia plenitud de la vida
ética, alcanza el amor. De esta suerte, la regla abso-
lutamente juridica que concierne a la justicia de la
vida fundamental entre los hombres, se eleva, es-
atraida, sin ser confundida en sus limites, por la
revelacién y la gracia.

Creemos haber puesto en claro también —aunque
de modo conciso— nuestro punio de vista en lo que
concierne a la relacion de la teologia con la docirina
del derecho natural. Considerando la teologia como
solidamente religada a todos los aspectos de la
realidad humana espiritnal, se percibe que dicha
relacién no sélo es posible, sino también espontanea
y necesaria, Ademds —y esta es una cuestibn muy
importante—, se comprende que este encueniro leve

necesariamente a un método particular de tratar el
" tema del derecho natural cristiano. Reconocemos gue
se trata de la “proposicion” de un dificil instrumento
de trabajo, pues parece introducir un mecanismo
intelectualista en un campo que le es extrafio. Pero,
después de todo lo que acabamos de decir, ¢es pre-
ciso probar que éste es e] término mds propio para
confirmar la tesis que acabamos de enunciar, de la
validez del tema del derecho natural en la concepcién
de la teologia a la que hemos hecho alusién, concep-
cién que no es intimista, sino que tiene una base
racional? En este méfodo hay realmente un trabajo
comtin y armonioso del anélisis teolégico y filosdfico
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a la vez. El método dactrinal propio de ia efaboracién
de la regla humana fundamental tiene en él su libre
hacer de caracter filoséfico, sin dejar de lade adver-
tencias y conceptos teoldgicos, considerados como te-
mas de trabajo y de profundizacién. En dicho caso, el
método serd deductivo, pues deriva de la- doctrina
revelada o del principio magisterial declarado, pero
no dogroético; en efecto, ademas del tema de traba_]o
ofrecido por Ia teologia, se impone ¢l trabajo de pro-
fundizacién racional.

Y en verdad, si reflexionamos un instante sobre
esta cuestién central, €s preciso decir que ¢! momento
en que se reconoce el principio teoldgico, no excluye
por supuesto la tension filoséfica, sino que propone
otra todavia mas vdlida. St volvemos rapida y sucin-
tamente sobre algunos ejemplos en relacién con los
temas gue hemos elegido como demostratives y
sintomaticos, comprenderemos que los principios teo-
légicos jamdas podran reemplazar el concepto de
analogia o de correspondencia, el tnico que. puede
explicar la plenitud de la obligacién propia a la nor-
mativa humana en si misma y Dios, la fuente cons-
titutiva de dicha obligacién. Por ello, la teologia
sobrenatural no podra dedicarse, —sino. por medio de
construcciones artificiosas, propias de la: “teologia
del pecado”™— a explicar la formaciém de las imstitu-
. clones histéricas. Bs la libertad humana la que las
explica, aunque ellas mismas reconozcan su consagra-
cién en el Dios cristiano, como medies de salvacion.
Es por ello evidente que ¢l excurso sobre el método
es una condensacién y una recapitulacion de toda
la temAtica del derecho natural cristiano, que con-
firma y refuerza definitivamente dicha categoria. Por
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supuesto no hay que olvidar que el derecho naturat
cristiano es una categoria natural, pero que llega a
ser también una categoria vivida. En efecto, es Ia
gracia la que ofrece ]a ayuda, no meramente inte
lectual, sino también préctica, que permite "seguir
toda la ley natural. En este momento el derecho
natural cristiano puede llegar a ser algo vivido. Ya
hemos hecho alusién a este aspecto vital. Pero no
queremos entrar més a fondo en esta cuestién, pues
sobrepasa el ambito de investigacién formal de la
doctrina del derecho natural. .

Para concluir, Io que hace falta poner de relieve,
es toda la importancia que puede tener para nuestra
época el hecho de reconocer la validez de este prin-
cipio. 8i la concepcién cristiana, la del catolicismo
en particular, se distingue por el encuentro equili-
brado de la teologifa y la filosofia, podemos decir
que &l derecho natural presenta una realidad peculiar
y simtomdtica de dicho encuentro. Sin ninguna duda
€l método v, aiin mas, la propia categoria del derecho
naturdl cristiano, sé presenta con audacia, pues nos
propone aproximar con decisién una docirina de
formalidad juridica, aunque fundamental, a la teolo-
gia sobrenatural. Pero-es preciso no olvidar que dicha
doctrina ¢s una admonicién contra las tendencias
revolucionarias de nuestros dias, que querrian negar
las conquistas lentas y seguras del pensamiento. He
aqui las razones por las que respondo afirmativa-
mente a la pregunta: chay un derecho natural cristia-
no? Estas razones comprenden el marco doctrinal y
sistematico, pero van més alls, puesto que afectan a
nuestra propia respuesta a nuestro tiempo, He aqui
una auténtica misién a cumplir.
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