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RESUMEN. En Espaiia las fuerzas politicas presentadas ex-
presamente como democrata-cristianas han fracasado gene-
ralmente. Hasta el punto de que deben enmascararse electo-
ralmente en coaliciones centristas. Las razones son variadas,
pero el peso social del catolicismo anti-liberal (bajo la forma
de legitimismo carlista) en amplias zonas del pais es una de
las mas destacadas. Su signo, en todo caso, ha sido profun-
damente desorientador de las conciencias catolicas.
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ABSTRACT. Political parties named «Christian-democra-
ticy have almost always failed in Spain and have been elec-
torally in centrist coalitions. Reasons are varied and in part
historical. One of them was social weight of anti-liberal
Catholicism (as Carlist legitimism) in large areas of the coun-
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try. Its role, however, have consisted in deeply misleading
catholic consciences.
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Social Catholicism. Traditionalism. Carlism. Union Catolica.
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1. Catolicismo liberal y catolicismo social

Si este estudio se anuncia como «una vision panoramicay de la
democracia cristiana en Espafia es, en primer lugar, porque no puede
tratarse de un trabajo de naturaleza historica, o incluso historiogra-
fica, que desbordaria naturalmente los estrechos limites a que por
fuerza debemos contraernos en pocas paginas. Estamos en presencia,
mas bien, de un estudio de naturaleza doctrinal, enmarcado —eso si—
en las coordenadas espacio-temporales de la historia contemporanea
espafiola. La sintesis, por ello, debera primar necesariamente sobre
el analisis, aunque como es natural no pueda prescindirse totalmente
de éste.

Lo que llamamos democracia cristiana, para empezar, es el re-
sultado de la convergencia, a finales del siglo XIX, o incluso mas
propiamente a comienzos del XX, de dos corrientes operantes por lo
menos desde medio siglo antes. Se trata, de un lado, del liberalismo
catolico (llamado también a veces catolicismo liberal) y, de otro, del
catolicismo social.

En lo que hace al primero, encontramos sus origenes, en primer
término, en los intentos de conciliacion de la Ilustracion con el cato-
licismo, prolongados luego por el liberalismo llamado doctrinario’.
Es la escuela de los «moderadosy, los liberales moderados, claro esta.

1. El libro clasico es el de Luis DiEz DEL CORRAL, El liberalismo doctrinario,
Madrid, Instituto de Estudios Politicos, 1973.
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Todavia sin teorizacion alguna es dado hallarlo en los momentos au-
rorales del pronto derrotado constitucionalismo gaditano, si bien el
contingente mayoritario del liberalismo sea resueltamente contrario
a la Iglesia. También, bajo otro ropaje, se encuentra en los hombres
de la «década ominosa», que prepararon el triunfo de la revolucion
liberal a través —entre otras cosas— de la sucesion femenina al Rey
Fernando?. Pero es principalmente en la «década moderaday primero,
y luego en el partido conservador de la Restauracion canovista, en
los que va a tener asiento ya que no consolidacion®. Sus raices doc-
trinales suelen situarse en Felicité de Lamennais, clérigo francés que
de posiciones contrarrevolucionarias en la superficie (aunque tocadas
por el romanticismo y llenas en el fondo de errores doctrinales) paso
a defensor de la libertad moderna y a convertirse, finalmente, incluso
formalmente, en heresiarca®.

En cuanto al segundo, su progenie suele ponerse en el magiste-
rio —llamado con frecuencia por ello mismo «social»— iniciado por
Leoén XIII en 1891 con su enciclica Rerum novarum, aunque mas
propiamente habria que ubicarlo en el movimiento que condujo a tal
pronunciamiento del pontificado y que como es natural le es anterior,
concretamente en varios decenios. Se desprende incluso del primer
paragrafo del mentado documento fundacional de la «doctrina social

2. Federico SUAREZ VERDEGUER, La crisis politica del antiguo régimen en Es-
pariia (1808-1840), Madrid, Rialp, 1950, continta siendo el ensayo de reconstruccion
mas sugestivo.

3. Cfr., respecto de la primera, José Luis COMELLAS, Los moderados en el poder
(1844-1854), Madrid, CSIC, 1970y, para el segundo, Jos¢ Maria GARCIA ESCUDERO,
De Canovas a la Republica, Madrid, Rialp, 1951. Este ultimo, en las primeras pagi-
nas de su libro, afirma que 1936 es el precio que los espafioles pagaron por 1874.
Esto es, que la guerra de Espaia es la desembocadura de haber cerrado en falso el
conflicto existente por medio de la llamada Restauracion. Cfr. Miguel Ayuso, Las
murallas de la Ciudad. Temas del pensamiento tradicional hispano, Buenos Aires,
Nueva Hispanidad, 2001, capitulo VII.

4. Cfr. Francisco CANALS, Cristianismo y revolucion. Los origenes romanticos
del catolicismo de izquierda, Barcelona, Acervo, 1957. Recientemente puede verse
el trabajo de Giovanni Turco, «El affaire Lamennais: el peso de una tradicion», en
Bernard DUMONT, Miguel Ayuso y Danilo CASTELLANO (eds.), Iglesia y politica:
cambiar de paradigma, Madrid, Itinerarios, 2013, pags. 171 y ss.
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de la Iglesia», que presenta una ecuacion segun la cual el error reli-
gioso de la Protesta luterana produjo la revolucion politica del libe-
ralismo, que —a su vez— determiné la «cuestion social»’. Si es asi,
parece razonable entender que el combate social fuera antes politico
y religioso. Y que los hombres que se afanaron en mejorar la situa-
cion de los desfavorecidos combatieran al mismo tiempo (e incluso
antes) el régimen que los arroj6 a la misma. En tal sentido, los «ca-
télicos sociales» van a salir en buena medida del legitimismo en
Francia y del carlismo en Espaiia®.

Por mas que el verdadero catolicismo social siguiera desenvol-
viéndose al margen del régimen liberal, con el correr del siglo XIX
y mas aun en el XX el elemento «liberal» se fue sobreponiendo al
«socialy: he ahi la clave para el surgimiento de la democracia cris-
tiana tal y como la conocemos hoy. Que ha fundado su predominio
en un entimema que, después de afirmar que la religion no se con-
funde con la politica, porque esta por encima de ella —con la finalidad
expresa de desolidarizar la Iglesia de los restos del régimen de Cris-
tiandad—, concluye que los cristianos de hoy tienen la obligacion de
pertenecer politicamente a la democracia cristiana’. La doctrina tra-
dicional, sin embargo, siempre ha tenido por primer cuidado el man-
tenimiento de los derechos de la Iglesia en la sociedad cristiana?,

5. Puede verse un desarrollo en mi La constitucion cristiana de los Estados, Bar-
celona, Scire, 2008, pags. 32 y ss.

6. Cfr., respectivamente, Jean-Baptiste DUROSELLE, Les débuts du catholicisme
social en France (1822-1871), Paris, PUF, 1951, y Oscar ALZAGA, La primera de-
mocracia social en Espaiia, Barcelona, Ariel, 1973, pags. 45 y ss. Severino Aznar,
cuyo nombre habra de volver a salir, en el prologo al volumen XXIV de las Obras
de Mella (Barcelona, Subirana, 1934, pags. 32 y ss.), tras constatar que la inspiracion
social de Vazquez de Mella es anterior a Rerum novarum, y preguntarse de quién ha
recibido la iniciacion, responde que «principalmente de los manifiestos-programas
de su partido y sobre todo de la tradicién que, como un relicario, aquél habia guar-
dado».

7. Véase Francisco CANALS, «El deber religioso de la sociedad espafiola», Cris-
tiandad (Barcelona), mayo de 1969.

8. Segun la famosa frase con la que Dom Delatte distinguia a Dom Guéranger de
Falloux o Montalembert. Véase Dom Paul DELATTE, Dom Guéranger, abbé de So-
lesmes, Paris, Plon, 1910, tomo 11, pag. 11: «Un large sillon divisait dorénavant [...]
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librando a sus hombres de las aporias en que concluye el catolicismo
liberal: el encarnacionismo extremo y humanistico que tiende a con-
cebir como algo divino y evangélico las actuaciones politicas de
signo revolucionario, y el escatologismo utilizado para desviar la
atencion de la vigencia o restauracion practica y concreta del orden
natural y cristiano’. El /imes, una vez mas, va a radicar en la teologia
politica catolica expresada en la realeza social de Jesucristo!'?. Pero
sobre ello habremos de volver mas adelante.

2. El papel de los partidos (solo) catolicos

Ahora bien, al igual que la Sede de Pedro conden6 desde el ini-
cio el liberalismo politico en sus documentos fundacionales (piénsese
en la enciclica Adeo nota de Pio VI, en 1791, sobre la Declaracion
de los derechos del hombre y del ciudadano de 1789), hizo lo propio
con el llamado liberalismo catdlico (y ahi estd Gregorio X VI, con su
enciclica Mirari vos, contra Lamennais y L’Avenir, de 1832). De ahi
que la via ordinaria de penetracion del liberalismo en el mundo ca-
tolico, al resguardo de las censuras romanas y obispales, fuera otra:
la de los «partidos catdlicos» que surgieron a lo largo del siglo XIX
en distintos paises. El profesor Francisco Canals lo ha resumido con
trazos grandes (que no gruesos): «En Bélgica, después de su inde-
pendencia por la revolucion liberal de 1830; en Francia, durante la
monarquia orleanista, buscando los catdlicos defender sobre todo la
libertad de ensefianza en aquella situacion constitucional, prescin-
diendo para ello del atavismo “legitimista”. Surgi6 alli la formula de
la independencia de la causa cat6lica frente a las causas politicas;

les catholiques en deux groupes: ceux qui avaient comme premier souci la liberté
d’action de I’Eglise et le maintien de ses droits dans une société encore chrétienne;
et ceux qui premicrement s’efforcaient de déterminer la mesure du christianisme que
la société moderne pouvait supporter, pour ensuite inviter I’Eglise & s’y réduire».

9. Cfr. Francisco CANALS, «Sobre la actitud del cristiano ante lo temporal», Cris-
tiandad (Barcelona), octubre de 1960.

10. Jean MADIRAN, «Notre politiquew, ltinéraires (Paris), nim. 256 (1981), pags.
3yss.
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pero la contaminacidn liberal dio ocasion a que con este pretexto se
tendiese a identificar la causa catolica con el servicio al liberalismo
en ruptura con las tradiciones de la sociedad catélica prerrevolucio-
naria. Algunos dirigentes notaron que, a pretexto de hacer a la Iglesia
independiente de la politica tradicional, se ponia al servicio de las
revoluciones»'!.

Merece la pena ilustrar més por menudo lo aqui afirmado. En
efecto, a partir del partido de los catholiques avant tout va avanzando
el liberalismo catdlico que, andando el tiempo, ha de desembocar en
la democracia cristiana. No es de extrafar, pues primero se pone entre
paréntesis (para hacer pasar —se dice— lo que une por encima de lo
que divide) la opcion politica (mas o menos) legitimista, opuesta neta
aunque no siempre eficazmente al «nuevo régimeny, para cuajar en
una «pura» defensa de la Iglesia, esto es, desligada de las condiciones
que brotan de las exigencias de la convivencia humana y condenada,
pues, al fracaso, toda vez que el dinamismo del orden natural no se
suple con fideismos o escatologismos. Al sustituir la defensa politica
de la Iglesia por una limitada campaia a favor de la libertad de en-
seflanza de aquélla, por cierto imposible sin apoyo institucional. Ese
partido catolico es ya por tanto democrata-cristiano ante litteram,
pues al no combatir y cuestionar el entramado de la revolucion liberal
se hace objetivamente responsable de su instauracion y (en cuanto
no sea una contradictio in terminis) consolidacion.

En Francia, que efectivamente fue la adelantada en la historia
de los «movimientos catolicos», y en definitiva su modelo, el parti
catholique evolucionara pronto hacia un tal derrotero, aunque algu-
nos —al advertir la apostasia inmanente— se instalaran en una suerte
de ultramontanismo antiliberal en sus principios pero sucubo del li-
beralismo y a la postre infecundo en su accion, al reducirse a un

11. Francisco CANALS, «“Hemos hecho pacto con la muerte”: Cristo Rey, la de-
mocracia cristiana y la ruina espiritual de Espafia», Verbo (Madrid), nim. 473-474
(2009), pag. 208. Reune, con motivo del fallecimiento del autor, cinco articulos de
periddico de los afios ochenta. El que aqui citamos lleva por titulo «El deseable fra-
caso de la democracia cristiana en Espafia» y se publico en la edicion de 8 de agosto
de 1986 del diario madrilefio E/ Alcazar.
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mero grupo de presion en el seno de las instituciones republicanas
(es decir, democraticas), u otros volvieran en ultima instancia a la
accion politica legitimista. Habra quienes incluso pasen sucesiva-
mente por ambas posiciones'?. Si trasladamos la matriz al mundo
hispanico, respecto de los antiguos reinos ultramarinos convertidos
en republicas independientes, solo sera posible la primera de las op-
ciones y la inanidad del catolicismo politico vendra precisamente

12. Habria que presentar aqui la evolucion de Louis Veuillot, primero tras la re-
volucion de 1848, después tras el fiasco del segundo Imperio, asi como las influencias
reciprocas con el espafiol Donoso Cortés. Respecto del primero resulta de gran interés
su Histoire du parti catholique, escrita contra Falloux, y que se encuentra a partir de
la pag. 407 del vol. VI de Louis VEUILLOT, Oeuvres complétes, Paris, Lethielleux,
1925, que poseo por habérmelas regalado Eugenio Vegas. Donoso, por su parte, en
los afios finales enfrentd el asunto de la libertad de ensefianza, que Veuillot todavia
blandia contra Falloux, con gran contundencia: «La cuestion de la ensefianza, agitada
en estos ultimos tiempos entre los universitarios y los catolicos franceses, no ha sido
planteada por los ultimos en sus verdaderos términos; y la Iglesia universal no puede
aceptarla en los términos en que viene planteandose. Supuesta, por un lado, la libertad
de cultos, y supuestas, por otro, las circunstancias especialisimas de la nacion fran-
cesa, es cosa clara a todas luces que los catdlicos franceses no estan en estado de re-
clamar otra cosa para la Iglesia sino la libertad que es aqui derecho comin, y que
por serlo podia servir a la verdad catdlica de amparo y de refugio. El principio, em-
pero, de la libertad de la ensefianza, considerado en si mismo, y hecha abstraccion
de las circunstancias especiales en que ha sido proclamado, es un principio falso y
de imposible aceptacion para la Iglesia catolica. La libertad de la ensefianza no puede
ser aceptada por ella sin ponerse en abierta contradiccion con todas sus doctrinas.
En efecto, proclamar que la ensefianza debe ser libre no viene a ser otra cosa sino
proclamar que no hay una verdad ya conocida que deba ser ensefiada, y que la verdad
es cosa que no se ha encontrado y que se busca por medio de la discusion amplia de
todas las opiniones; proclamar que la enseflanza debe ser libre es proclamar que la
verdad y el error tienen derechos iguales. Ahora bien: la Iglesia profesa, por un lado,
el principio de que la verdad existe sin necesidad de buscarla, y por otro, el principio
de que el error nace sin derechos, vive sin derechos y muere sin derechos, y que la
verdad esta en posesion del derecho absoluto. La Iglesia, pues, sin dejar de aceptar
la libertad, alli donde otra cosa es de todo punto imposible, no puede recibirla como
término de sus deseos, ni saludarla como el tnico blanco de sus aspiraciones» («Carta
al cardenal Fornari», de 19 de junio de 1852, en Obras Completas de Juan Donoso
Cortés, Madrid, BAC, 1970, vol. 11, pags. 744 y ss.). Véanse las muy interesantes
consideraciones de Francisco CANALS, «Donoso Cortés en Francia», Cristiandad
(Barcelona), octubre de 1953.
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de su reduccion al ultramontanismo'>. En Espaiia, o lo que quedo
de la misma, en cambio, el peso del carlismo sera tal que buena parte
de las energias del catolicismo politico se concentraran en ¢l, que-
dando tan s6lo fuera el catolicismo explicitamente liberal de los (li-
berales) «moderados».

En efecto, los casos de personalidades aisladas, por relevantes
que fueran, como las de Donoso o Balmes, no empecen el juicio an-
terior, pues la genialidad del primero residié —al margen de su ads-
cripcion dindstica liberal (isabelina)— en el antiliberalismo cerrado
de sus ultimos afios, mientras que el fracaso del segundo —dejando
de lado las discusiones sobre su posicion dinastica— fue debido a la
intransigencia anticarlista de los liberales moderados. Ninguno de
los dos, sin embargo, trataron de crear un «partido catdlicon. Mas
aun, el diplomatico extremefio tuvo parte importante en la evolucion
antiliberal del partido catdlico francés'#; mientras que el presbitero
catalan —tras hacerse imposible el matrimonio del hijo de Don Carlos
con Isabel- cerr¢ su diario, pese a las protestas en contrario del mar-
qués de Viluma, sin levantar la bandera de un partido indiferente del
problema dinastico®.

13. Me he ocupado de este asunto en mi articulo «El problema politico de los
catdlicos hispanoamericanos. Hispanidad y res publica christiana», Verbo (Madrid),
num. 525-526 (2014).

14. Cft. el dossier del volumen XVI de los Anales de la Fundacion Francisco
Elias de Tejada (Madrid), correspondiente al afio 2010, con contribuciones de Miguel
Ayuso, Giovanni Turco, Jacek Bartyzel, Cristian Garay, Consuelo Martinez-Sicluna
y José Antonio Ullate.

15. Es menester volver a citar en este punto a Francisco Canals, en dos articulos
periodisticos de gran finura, «Nada, sefior marqués, nada» y «El fracaso de Balmesy,
publicados respectivamente en los dias 5 y 6 de agosto de 1971 en E/ Pensamiento
Navarro (Pamplona). Destaca el profesor barcelonés que, frente a «como se ha hecho
tantas veces posteriormente, incluso en Espaia, e invocando su autoridad y el pres-
tigio de su nombre», Balmes no tuvo nunca la idea de levantar la bandera del «partido
catdlico». Lo que «es digno de destacarse [...] por cuanto Balmes conocia muy bien
la actitud contemporanea de los ultramontanos franceses que, en aquellos mismos
afos, bajo el caudillaje de Montalembert, trabajaban en el marco constitucional con
una actitud que se resumia en los lemas: “catdlicos ante todo” y “sobre todo, ningtin
contacto con los legitimistas™».
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So6lo la faccion de los «neocatodlicos» podria colacionarse como
algo semejante a un «partido catdlico», no liberal aunque —en los
términos vistos en general— funcional al liberalismo. Sin embargo,
ya antes de la Revolucion de 1868, y sin la menor duda después, la
maior et sanior pars de tal corriente terminara por allegar sus aguas
al lecho del carlismo'®. De manera que la intentio, para volver a
emerger, habra de aguardar a la derrota de éste en la tercera guerra,
nuevamente al objeto de la imposible consolidacion del régimen li-
beral, en esta ocasion merced a la obra de Canovas. Para ello el ins-
trumento no sera otro que la Union Catdlica de Pidal y Mon. Aunque
el propio Partido Catolico Nacional, conocido como «integristay,
que desde 1888 dirigia Ramoén Nocedal, tras haberse desgajado del
tronco del carlismo, no dejara de tener alguna responsabilidad. Lo
que ocurre es que el neto signo antiliberal del tltimo, frente a la per-
manente mano tendida del primero, casi siempre en actitud pedi-
giiefia, hacia el partido ya convertido en «conservador», marque una
neta diferencia. A la larga, es sabido, el integrismo volvera en la
hora de la verdad a la casa comtn de la Tradicion espafiola. Mientras
que el pidalismo contribuira a apaciguar el catolicismo politico y fi-
nalmente sera causa de confusion intelectual, como el caso del ul-

16. Cfr. Melchor FERRER, Breve historia del legitimismo esparol, Madrid, Mon-
tejurra, 1958, pags. 43 y 55. En la primera recuerda que los afios cuarenta existian
los neocatdlicos, «que sin entrar en la cuestion dindstica, aceptaban a dofia Isabel
como hecho consumadoy, pero que «tampoco llegaron a plasmar en una actividad
politica». Ni siquiera el «cristino impenitente» de Donoso «consigui6 hacer mella
en la opinion espafiolay, pues aunque «formuld una excelente critica del liberalismo,
no consiguiod siquiera tener un grupo de amigos politicos, ya que el unico discipulo
fue Gabino Tejado, que mas tarde entrd en el carlismo, donde murio leal al Rey». Y
en la segunda anota que tras la revolucion septembrina los antiguos neocatolicos,
«después de haber intentado destruir al carlismo [...], estaban muy contentos de en-
contrarlo para poder acogerse a ¢l». En la monumental Historia del tradicionalismo
espariol, en treinta tomos, del mismo Melchor Ferrer, se encuentran —claro esta— re-
ferencias mucho més amplias al asunto. Bastennos a nuestro fin las apretadamente
resefiadas. Cfr., como sintesis de una lectura doctrinal de la historia del carlismo, mi
«Una vision contemporanea del carlismo», en Miguel AYUSO (ed.), 4 los 175 afios
del carlismo. Una revision de la tradicion politica hispanica, Madrid, Itinerarios,
2011, pags. 15y ss.
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timo Menéndez Pelayo acredita'’. Al objeto de atraer, arteramente,
a las «honradas masasy»'® del carlismo, y ponerlas al servicio de «lo
establecido». Una vez mads, pues, se vuelve a imponer que el signo
de los partidos que se presentan como catdlicos y al tiempo se dis-
tancian de quienes representan politicamente la tradicion politica
catolica es el de ponerse al servicio del Estado liberal, con los con-
sabidos efectos deletéreos sobre los restos de la Cristiandad y de la
fe popular®.

3. La democracia cristiana como cristalizacion de una
tactica

La democracia cristiana stricto sensu, en puridad, no hace sino
prolongar la experiencia de los partidos catdlicos, que sumariamente
acabamos de caracterizar de modo que quiza a algunos pueda parecer
como severo en exceso. No lo es, desde luego, en el caso espaiiol, al
igual que en el francés, mientras que en el hispanoamericano o el ita-
liano las distintas circunstancias —por la inexistencia de las fuerzas
politicas «tradicionalistasy tras la secesion o, respectivamente, la uni-
ficacion— obligan a una modulacion del juicio. No alcanza el mismo,
en cambio, a aquellos como el imperio aleman que sobre la base de
un «pluralismo» religioso, con predominio del protestantismo, for-
maron su unidad politica con intencion anticatolica: recuérdese que
el Centro Catolico —se ha escrito licidamente— se llamo asi porque
tenia a su «derecha» el prusianismo aristocratico y militarista fer-

17. Lo he intentado explicar en mi «Menéndez Pelayo y el “menéndezpelayismo
politico”», Fuego y Raya (Cérdoba), num. 5 (2013), pags. 73 y ss.

18. Es la conocida expresion que utiliza Alejandro Pidal y Mon, en su discurso
«;Qué esperais?», de 1880, y cuya portata de desligarlas de Don Carlos no escapara
a la prensa de su obediencia.

19. Cfr. el capitulo VI de mi ya citado Las murallas de la Ciudad. Temas del
pensamiento tradicional hispano, que lleva por titulo «El problema religioso y el
problema politico en la historia contemporanea de Espafia». Donde se repasa en los
ultimos epigrafes la posicion del pidalismo.
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vientemente protestante y antirromano, mientras a su izquierda se
encontraban el radicalismo y el socialismo de inspiracion seculari-
zante y masonica®.

La Union Catolica, a que acabamos de hacer referencia, busco
precisamente, haciendo abstraccion de la distancia de contextos, se-
guir la huella del Zentrum, asi como aprovechar los aires del ponti-
ficado de Ledn XIII, més proclives —aunque en puridad el propio Pio
IX no hubiera hecho en la practica algo distinto— a la colaboracion
con los gobiernos liberales e impulsores en resumidas cuentas de un
proyecto de unién politica de los catdlicos: es el ralliement espafiol
intentado con la enciclica Cum multa (1882), anterior pues al que dio
nombre al fendmeno, ocurrido en Francia en 1892 tras la enciclica
Au milieu des sollicitudes*.

Esa tactica, convertida de inmediato en estrategia, va a ayuntar
el complejo de fuerzas liberales, sociales y catdlicas que se entre-
mezclan en su operatividad durante los dos tltimos tercios del siglo
XIX. La naciente democracia cristiana va a encontrar ahi precisa-
mente el terreno abonado. Leon XIII, consciente de las mixturas, y
de sus peligros, advirtio a principios de la centuria siguiente en Gra-
ves de communi (1901) que, mas alla de su acepcion como accion
benéfica a favor del pueblo, era ilicito su uso politico. Precisamente
cuando éste era el que se estaba abriendo paso, en buena parte pro-
piciado no por su doctrina pero si por su «politica», asi como lo seria

20. Véase Francisco CANALS, «“Hemos hecho un pacto con la muerte”. Cristo
Rey, democracia cristiana y la ruina espiritual de Espafia», loc. cit., pag. 209.

21. Cfr., en la literatura espafiola, la monografia de Andrés GAMBRA, «Los cato-
licos y la democracia. Génesis historica de la democracia cristiana», en AA.VV., Los
catolicos y la accion politica, Madrid, Speiro, 1982, pags. 222 y ss. Bernard Dumont,
en su ponencia a la L Reunién de Amigos de la Ciudad Catélica, «La Iglesia y las
democraciasy, Verbo (Madrid), nam. 517-518 (2013), pags. 661 y ss., ha observado
muy justamente los aspectos metodologicos implicitos en la tactica del ralliement.
Siempre puede verse el clasico de Robert HARVARD DE LA MONTAGNE, Historia de la
democracia cristiana. De Lamennais a Georges Bidault, Madrid, Editorial Tradicio-
nalista, 1950, o el intencionado ensayo de Eugenio VEGAS LATAPIE, Catolicismo y
Republica. Un episodio de la historia de Francia, Madrid, Cultura Espafola, 1932.
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por la de sus sucesores??. De ahi el comentario, no por malvado
menos acertado: «Il a avalé le nom, il avalera 1’idée»?*. En efecto,
tragado el nombre, la idea se abriria paso a la fuerza. Y de poco ser-
virian las protestas, preventivas, contra la consideracion de que no
hay otro régimen conforme con el cristianismo salvo la democracia.
Pio X, casi un decenio después, hubo de recordarlo en Notre charge
apostolique (1910), con particular contundencia: «Nos no tenemos
que demostrar que el advenimiento de la democracia universal no
significa nada para la accion de la Iglesia en el mundo; hemos recor-
dado ya que la Iglesia ha dejado siempre a las naciones la preocupa-
cion de darse el gobierno que juzguen mas ventajoso para sus
intereses. Lo que Nos queremos afirmar una vez mads, siguiendo a
nuestro predecesor, es que hay un error y un peligro de enfeudar, por
principio, el catolicismo a una forma de gobierno; error y peligro que
son tanto mas grandes cuando se identifica la religion con un género
de democracia cuyas doctrinas son erroneas» (nim. 31).

Las admoniciones pontificias no surtieron mayor efecto. No po-
dian tenerlo. Por su endeblez tactica o estratégica, precisamente el
terreno en que se creia ilusamente se hallaba su mayor fortaleza. Y
aun porque otras acciones romanas las contradecian discreta cuando
no abiertamente. La naciente democracia cristiana no deseaba limi-
tarse a la demofilia y queria ocupar un espacio politico. Espacio que
el carlismo, es verdad que debilitado por las derrotas y las escisiones,
seguia sin embargo ocupando, sin haber sucumbido a los cantos de
sirena de Pidal y los distintos mestizajes.

22. Véase un resumen de la cuestion a las paginas 92 y ss. de mi ya citado La
constitucion cristiana de los Estados.

23. Cfr. Eugenio VEGAS LATAPIE, Consideraciones sobre la democracia, Madrid,
Real Academia de Ciencias Morales y Politicas, 1965, pag. 41, donde pone la expre-
sion en boca de uno de los propugnadores franceses de la democracia cristiana en
sentido politico, Henri Lorin.
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4. El papel de la Asociacion Catolica Nacional de Propa-
gandistas

Era preciso otro ariete que al mismo tiempo se constituyera en
esqueleto vertebrador de las diversas tendencias que habian de con-
verger en una democracia cristiana formaliter loquendo®*. He ahi
la Asociacion Catolica Nacional de Propagandistas (en adelante,
en ocasiones, ACdP, pues ha aligerado el calificativo de nacional a
lo largo de su historia), fundada por el padre Angel Ayala, de la
Compania de Jesus, y marcada por la personalidad del abogado del
Estado y mas tarde sacerdote, obispo y cardenal Angel Herrera
Oria®. Estamos en 1909. La Compaiiia de Jesus ha empezado a dis-
tanciarse de las posturas integras, so pretexto —una vez mas— de su-
perar las divisiones politicas de los catolicos, en cumplimiento del
encargo hecho por Ledn XIII al prepdsito general padre Luis Mar-
tin, muerto en 1906%. Pio X, ademas, en su firme oposicion al Es-

24. No deja de ser sofistica la presentacion de una democracia cristiana de origen
carlista. Pues no ofrece duda si se refiere a la pura accion social. Pero si se desliza el
foco hacia la politica, por mas que muchos de entre sus fundadores procedieran del
carlismo (es el caso del antes citado Severino Aznar o Salvador Minguijon, entre
otros), se trata en realidad de una defeccion. El caso no es muy diferente del que ve
en el carlismo las raices del nacionalismo vasco o catalan. El carlismo, en conse-
cuencia, estaria en el origen de todo. Lo que ocurre es que no es carlismo, sino des-
naturalizaciones (en el mejor de los casos derivaciones y, ademas, no necesariamente
en linea recta) del mismo. El articulo de José Luis ORELLA, «Las raices carlistas de
la democracia cristianay, Aportes (Madrid), nam. 40 (1999), pags. 103 y ss., magro
de informacion y falto de matices en sus juicios, resulta ademas malintencionado,
por arrimar el ascua a la sardina del «propagandismo» catolico. Pero sobre esto vol-
veremos en seguida.

25. Una historia de la Asociacion, promovida por la misma, esta en curso de pu-
blicacion. En lo que toca al primer periodo, escrita por José Luis Gutiérrez Garcia
(Historia de la Asociacién Catélica de Propagandistas. Angel Herrera Oria, primer
periodo (1908-1923), Madrid, CEU, Madrid, 2010).

26. Cfr. Jos¢ Ramon EGUILLOR, Manuel REVUELTA y Rafael M* SANZ DE DIEGO,
Memorias del padre Luis Martin, General de la Compaiiia de Jesus (1846-1906), 2
tomos, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 1988. Resulta clara la intencion del
papa y de su generalato. Puede verse la resefia muy precisa de Francisco José Fer-
nandez de la Cigofia, en Verbo (Madrid), nim. 429-430 (2004), pags. 898 y ss.
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tado moderno, apuntaba a usar los instrumentos de la democracia
para oponerse al liberalismo?’: iba a nacer la Accién Catodlica, obra
sobre todo de Pio XI.

El padre Angel Ayala retne (juna vez mas!) a algunos notables
tradicionalistas que pronto dejan de serlo. Si algunos han de volver
mas adelante al carlismo no sera a causa de la dindmica impresa por
la asociacion, sino mas bien a su pesar, porque el fracaso de ésta en
fraguar una democracia cristiana, primero, y en consolidar la II Re-
publica, mas adelante, los hara tornar a la casa abandonada en co-
yuntura guerrera que despert6 el gen dormido.

Curioso sino el del «propagandismo catdlicoy. Brota de un suelo
que fue el del tradicionalismo, pero desvitalizado por la deriva inte-
grista, que le lleva al conformismo de avenirse con el régimen liberal,
pronto republicano (y de la Republica que sabemos), por donde na-
tural (y paraddjicamente) colisiona con el integrismo mas cohe-
rente... Se empena en la consolidacion de un régimen imposible
(para los catolicos) a cuenta de la obligatoria adhesion a los poderes
constituidos?®. Lo que le lleva a Herrera a oponerse al Alzamiento
del 18 de julio de 1936%, cierto que con escaso seguimiento entre
sus tropas y, eso si, idéntico entusiasmo que el que prodig6 tras la

27. Cfr. Danilo CASTELLANO, De christiana republica, Napoles, Edizioni Scien-
tifiche Italiane, 2004, pag. 55. En todas partes se va a dar una conexioén Accién Ca-
tolica-Democracia Cristiana que, en Espaiia, se extiende a la mas compleja Aso-
ciacion Catolica Nacional de Propagandistas-Accion Catolica-Democracia Cristiana.
Angel Herrera, por ejemplo, presidia tanto la primera como la segunda contempora-
neamente en los afos de la Republica.

28. Muy interesante es el analisis de Estanislao CANTERO, La contaminacion ide-
ologica de la historia, Madrid, LibrosLibres, 2009, pags. 33 y ss.

29. Es conocida la llamada telefonica de felicitacion que hizo desde el Friburgo
suizo, donde estaba estudiando teologia, a Gil Robles por unas supuestas declaracio-
nes de éste contrarias al Alzamiento y que resultaron ser falsas. No asi la actitud de
Herrera. Lo cuenta el propio Gil Robles, que tuvo que sacarle de su error, en su No
fue posible la paz, Barcelona, Ariel, 1968, pag. 790. Lo relatan también en sus me-
morias, por haberlo sabido entonces, el marqués de Valdeiglesias, a la sazon marqués
de las Marismas del Guadalquivir, Asi empezo, 2* ed., Madrid, Graficas del Toro,
1975, pag. 28. También Eugenio Vegas, en el segundo tomo de las suyas, Los caminos
del desengario, Madrid, Tebas, 1987, pags. 313-314.

Fuego y Raya, nim. 7, 2014, pags. 55-80



LA DEMOCRACIA CRISTIANA EN ESPANA: UNA VISION PANORAMICA 69

victoria al régimen del general Franco®. Con el declinar de éste pro-
yectaron al futuro el deber de acatamiento del poder y entre los cons-
tructores del actual Estado constitucional (basado en el laicismo y
logico introductor de la legislacion que al desconocer a Dios pronto
ha destruido al hombre) se halla un notable numero de hijos espiri-
tuales de quien no lleg6 a verlo, pues habia fallecido algunos afios
antes, revestido de la sagrada plrpura que en el camino habia ga-
nado®'. Con lo que —fuerza sera reconocerlo— se alcanza un notable
refinamiento de la praxis fundacional, que de centrada en el presente
pasa a volcada en el futuro: ya no es siquiera aceptar lo existente sino
adivinar lo que ha de venir a fin de abrazarlo.

No es poca cosa la labilidad de doctrina y praxis (y aun poiesis)
de la Asociacion Catolica de Propagandistas. Cuando interesa subra-
yar las conexiones con la tradicion politica espafiola, se hace sin
rubor. Como desenvueltamente se destaca cuando es menester su
condicion de adelantada de liberalismo y europeismo.

5. Propagandismo y tradicionalismo: un quid pro quo
buscado

En lo que hace al primer angulo, se han barajado ciertos nom-
bres, recientemente, a propdsito de examinar —en un curso de verano
organizado por la propia Asociacion de Propagandistas— «los inte-
lectuales en la historia de la ACdP»*2. El titulo, para empezar, resulta

30. Reparese que al fin de su vida decia del jefe del Estado que era «el primer
magistrado de la nacion que daba a diario un alto ejemplo al pueblo por el honrado
cumplimiento de su deber», «el egregio varon que ha dado a su patria mas de vein-
ticinco afios de paz». Cfr. Angel HERRERA, «El general Francow, en Obras Completas,
tomo II, BAC. Madrid, 2002, pags. 509-513. Para la reconstruccion de las relaciones
de propagandismo y franquismo, entre 1945 y 1957, cfr. Javier TUSELL, Franco y los
catélicos, Madrid, Alianza, 1990.

31. Cfr. Guy HERMET, Los catélicos en la Espana franquista, vol. 11, Los caminos
de una dictadura, Madrid, CIS, 1986.

32. Se trata de un curso de verano de la Asociacion, titulado «Intelectuales en la
historia de la ACdP», celebrado en el Seminario diocesano de Monte Corbian, de
Santander, entre los dias 27 y 30 de julio de 2010.
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mas bien desacertado (por lo de «intelectuales») y equivoco. ;Son
los intelectuales que han pesado en el origen y desenvolvimiento de
esa Asociacion? ;Son los que ésta toma como punto de referencia
doctrinal y practico? Como —que sepamos— no se ha explicado, la in-
tencion solo puede ser indagada a partir de hechos exteriores y a tra-
vés de un proceso logico de induccion. El programa no ayuda
demasiado en el discernimiento. Pues se comenzo6 examinando cudles
son los «referentes culturales de la tradicion catolica espafiola y de
la ACdP». Pero, mas allé de la cursileria de los «referentesy, se yux-
taponen la tradicion catdlica espanola y la ACdP. ;Es que se quiere
sugerir que son lo mismo? ;O que, por lo menos, son los mismos?
Veamos, pues, cudles son esos «intelectuales» que se constituyen en
«referentes» de la tradicion catélica espanola y de la ACdP.

En un primer bloque encontramos a Balmes, Donoso y Vazquez
de Mella. Vaya. Parece —extrememos las cautelas— que (los intelec-
tuales) son los mismos y que (la tradicion catdlica espanola y la
ACdP) son lo mismo. Nada tenemos que decir de los gustos y afi-
ciones de los fundadores y sucesores de la Asociacion®’. Otra cosa
son las conexiones objetivas de su pensamiento. Balmes, sin duda,
debio serles el mas cercano®*. Aunque no dejaban de engafiarse en
buena parte. Con Menéndez Pelayo la afinidad lo es en mayor me-
dida®. La cercania de ambos viene precisamente, en cambio, de la
actitud «moderaday» que alcanzaron en su madurez, esto es, de su ale-
jamiento practico (y quiza no sélo practico) del tradicionalismo po-
litico espafiol y, singularmente, del carlismo. Eso es lo que explica,
por ejemplo, las graves reservas que Francisco Canals y Francisco
Elias de Tejada —ambos maestros de la tradicion politica espafiola en

33. José Maria GARCiA ESCUDERO, El pensamiento de Angel Herrera. Antologia
politica y social, Madrid, BAC, 1987, pag. 12: «La doctrina politica de Herrera es,
por supuesto, la tradicional: Jovellanos, Martinez Marina, Balmes, Menéndez Pelayo,
Cénovas y Mellay. Elenco que no coincide que el del curso que estamos comentando
pero que no resulta menos caracteristico del mélange que venimos denunciando.

34. Cfr. José Luis GUTIERREZ GARCIA, Angel Herrera Oria. Biografia interior,
Madrid, CEU, 2008, pag. 30.

35. Angel HERRERA ORIA, «El pensamiento politico de Menéndez Pelayow, en
Obras selectas, Madrid, BAC, 1963, pag. 284.
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dias no alejados de los nuestros— les levantaron®. Donoso y Mella,
por el contrario, no pueden ser mas distantes a los prohombres de la
Asociacion. Ambos participan de una teologia de la politica (excu-
sesenos de no usar el término «teologia politica» por sus ambigiie-
dades) que es el orden politico catélico, frente al modernismo social
de la indiferencia religiosa de las formas de gobierno®’. De nuevo
Francisco Canals, ahora también con Rafael Gambra’®, y seguimos
con maestros de la tradicion politica catdlica, lo han observado por
activa y pasiva, desligandose de todo posibilismo malminorista y de
todo colaboracionismo propagandista. Recuérdese, a este respecto,
que «propagar e influir» es el lema de la ACdP, pues la bondad o ma-
licia de un régimen depende sdlo de la actuacion moral de sus repre-
sentantes, por lo que la mision de los catolicos no sera otra que la de
colaborar honradamente con ellos.

En un segundo momento comparecen Ramiro de Maeztu y Ac-
cion Espariola, con Eugenio d’Ors y con Chesterton y Belloc. La
perplejidad crece... Parece que nos hallamos frente a pura confusion
o mistificacion. La mencion de d’Ors roza la extravagancia. Salvo

36. Elias de Tejada fustiga severamente a ambos, mientras que Canals no ex-
tiende al catalan la severidad en las criticas enderezadas al santanderino. Véanse, de
Francisco ELiAS DE TEJADA, «Balmes en la tradicion politica de Catalufia», en el vol.
El otro Balmes, Sevilla, Jurra, 1974, pags. 301 y ss., y el primer capitulo («EI me-
néndezpelayismo politicon) de La monarquia tradicional, Madrid, Rialp, 1954, pags.
13y ss. Y de Francisco Canals ya hemos citado antes los articulos «Nada, sefior mar-
qués, nada» o «El fracaso de Balmes». En mis trabajos «Razon politica y tradiciony,
en La cabeza de la Gorgona, Buenos Aires, Nueva Hispanidad, 2001, pags. 107 y
ss., y el también citado «Menéndez Pelayo y el “menéndezpelayismo politico”, re-
paso y valoro los textos. Disculpese, pues, la remision, que prolongamos en las notas
siguientes, en razon de una mas amplia interpretacion de lo que aqui apretadamente
se condensa.

37. Cfr. Miguel Ayuso, «Donoso Cortés: ;pensador espaiiol o europeo? Actua-
lidad y vigencia de su pensamiento», Anales de la Fundacion Francisco Elias de Te-
Jjada (Madrid), nim. 16 (2010), pags. 99 y ss. ID., «Vazquez de Mella ante el derecho
politico actualy, lus Publicum (Santiago de Chile), nim. 6 (2001), pags. 45 y ss.

38. En el libro que he dedicado a su pensamiento, Koinds, Madrid, Speiro, 1998,
explica su vida apostolica de tradicionalista consciente como un combate contra la
Falange y el propagandismo.
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que sea a cuenta de que E/ Debate hubiera incorporado su firma al
elenco de los colaboradores y precisamente durante el periodo repu-
blicano. Accion Espariola, junto con el carlismo, representa durante
la TT Republica el signo opuesto al de la ACdP*: es bien sabido en lo
que a Eugenio Vegas o Victor Pradera (pese a un librito sin funda-
mento de cercana data*®) toca; pero no lo es menos respecto de Ma-
eztu. La inclusion en el elenco de Chesterton y Belloc, finalmente,
autores a no dudarlo bien interesantes, y cuya convergencia en algu-
nos puntos con la tradicion politica espafiola cabe sostener, pese a la
diversidad de contexto que dificulta cualquier parangon, solo puede
entenderse como una trasposicion ante litteram de la operacion hoy
en marcha por algunos de los tentdculos culturales de la Asociacion
y a la que nos hemos referido denunciando «un chestertonismo muy
poco chestertoniano»?!.

En resumen, se exhiben dos errores entrecruzados. En primer
lugar, se juega con la ambigiiedad de la relacion de la ACdP con la
tradicion politica espafiola, que en verdad es de oposicion aunque se
presente como de cercania o se sugiera incluso de identidad. Los ma-

39. Véanse en este caso mis «Una vision contemporanea del carlismoy, cit., y
«Una vision espanola de la Accidén Francesaw, Anales de la Fundacion Francisco
Elias de Tejada (Madrid), nim. 16 (2010), pags. 71 y ss.

40. Se trata del de Jos¢ Luis ORELLA, Victor Pradera: un catolico en la vida pu-
blica de principios de siglo, Madrid, BAC, 2000. Que he considerado benévolamente
en otras ocasiones pese a que silencia el decidido signo anti-democristiano de sus
tiltimos afios, concretado en consiguientes ataques a Angel Herrera y EI Debate. Para
quien albergue dudas, bastele con leer el primer tomo de las Memorias politicas de
Eugenio Vegas, El suicidio de la monarquia y la segunda repiiblica, Barcelona, Pla-
neta, 1983, con cumplidos testimonios y referencias. En particular, este parrafo del
prologo que Pradera antepuso a un libro del P. Pedro M. Vélez, O.S.A., «libro martir»,
pues asesinados fueron autor y prologuista, y destruida la edicion, de la que se sal-
varon un par de ejemplares: «El mal de hoy —dice el P. Vélez— se engendro ya en
otro tiempo y lo engendro tal doctrina, tal hecho y tal hombre. Al escuchar se siente
una intensa satisfaccién porque nos asfixiaban los eufemismos y los repulgos [...].
La doctrina causa de nuestros males es la del bien posible; el hecho, la separacion de
las fuerzas de la derecha provocada por la CEDA para participar en el gobierno como
auténtico partido republicano, y el hombre don Angel Herrera» (pag. 305).

41. Véase también mi «Un chestertonismo poco chestertoniano. Las claves de
un revivaly, Verbo (Madrid), nim. 477-478 (2009), pags. 647 y ss.
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estros de aquélla no estan en ésta. Que los busquen donde pueden
hallarlos, esto es, en los predios del liberalismo catdlico y la demo-
cracia cristiana (aunque en ocasiones, a falta de otra cosa, lo fueran
secundum quid*). También he escrito que «los principales influjos
doctrinales y practicos que han marcado la vida del tradicionalismo
en la segunda mitad del novecientos, como Eugenio Vegas y su estela
de la revista madrilefia Verbo, o Francisco Canals con la barcelonesa
Cristiandad, o la Comunion Tradicionalista con pensadores como
Rafael Gambra o Elias de Tejada, coincidieron siempre no sélo en la
defensa de la unidad catolica de Espafia sino también en el rechazo
de la postura liberal-catdlica y demdcrata-cristiana, ejemplificada en
su dia en la figura de Angel Herrera y su asociacion de propagandis-
tas, pero andando el tiempo no menos en los «institutos seculares»
(cualquiera que sea la forma juridica en que han fraguado) o en los
«movimientos» que han vivido su momento de éxito tras la demoli-
cion de las estructuras eclesiasticas de resultas del II Concilio Vati-
cano». «El correr del tiempo —seguia— ha agravado, es cierto, la
situacion de lo que queda de la civilizacion cristiana, de modo que
muchos pueden verse por lo mismo tentados de acudir a taponar las
brechas que parecieran mas urgentes en compaiiias que se dirian las
mas aptas para la mision. Sin reparar que esas brechas se han produ-
cido precisamente en buena medida por no haber atajado, antes al
contrario, por haber secundado, las doctrinas y las politicas opuestas
a la Tradicion espafiola. Y que ésta no se concibe sin la unidad cato-
lica. Alvaro d’Ors lo dijo: “Nuestro pensamiento tradicionalista, si
abandonara su propios principios y abundara en esa interpretacion
absolutista de la libertad religiosa, incurriria en la mas grave contra-
diccidn, pues la primera exigencia de su ideario —Dios, Patria, Rey—
es precisamente el de la unidad catolica de Espafia, de la que depende
todo lo demas”»*. En segundo término, y aqui radica la clave, con

42. No le falta razon a Pedro Carlos GONZALEZ CUEVAS, «En torno a un libro
sobre Angel Herrera Oria, El Catoblepas (Madrid), num. 97 (2010), pag. 19, en su
critica a la poco seria presentacion de Agapito Maestre en su libro E/ fracaso de un
cristiano. El otro Herrera Oria, (Madrid, Tecnos, 2009, 302 pags.).

43. Miguel AYuso, La constitucion cristiana de los Estados, cit., pags. 14-15.
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un proceder como el que esta detras del curso de verano de marras
se fagocitan toda suerte de escuelas de pensamiento y de obras ve-
nerables que pasan a ser dependientes de la ubre inagotable. La
ACdP, que ha pasado por variadas vicisitudes, y que ultimamente ha
sido colonizada por diversos grupos a quienes interesa dejar en pe-
numbra las fuentes doctrinales y espirituales (por rechazables que
sean para quien esto escribe) que pudieron obrar en su origen y evo-
luciodn, a fin de sustituirlas por las de su preferencia, se han lanzado
coherentemente a copar el primer plano de accion cultural y politica
de los catolicos*. Son muy libres. Como nosotros de recordar lo pe-
nosa que resulta la legion de comparsas (algunos provenientes, o asi,
del campo de la tradicion politica catélica) que les acompafian.

6. Propagandismo y democracia cristiana

Si cambiamos de prisma no hallamos un horizonte mas solvente.
Es cierto que la formacion de Herrera era tradicional y que sus hom-
bres, por lo general, no tenian otro signo. Pero no lo es menos que
—como hemos dicho— su clericalismo buscé un acomodo con la Re-
publica. Como fue un agente de no poca importancia durante el ré-
gimen de Franco. Ecléctico, en un primer momento, hasta el punto
de no traspasar ciertos limites en la oposicion a la Falange (jsi hasta
hubo propagandistas falangistas!) cuando el carlismo e incluso el pri-
mer Opus Dei se hallaban en liza contra ella. Luego instrumento des-
tacado del americanismo®, practico antes que tedrico, por razones

44. Es posible que en el momento en que vean la luz estas paginas haya mudado
el enfoque, pues mas alla del oportunismo, como tnico elemento de verdadera con-
tinuidad, son notables los vaivenes en la direccion del propagandismo.

45. Aunque referido principalmente a Italia, resulta de gran interés el libro de
De christiana republica, de Danilo Castellano, ya referido. Muchas de sus observa-
ciones son trasladables, por lo que a continuacion decimos en el texto, al caso espa-
fiol. En relacion con el americanismo puede verse el dossier publicado en el nam.
511-512 (2013) de Verbo, con textos de Danilo Castellano, Miguel Ayuso y John
Rao. Se trata de afirmar el modelo de los Estados Unidos de América, basado en una
laicidad no excluyente sino inclusiva, como el paradigma de las relaciones entre la
Iglesia y la comunidad politica. Tesis condenada por Leon XIII y hoy, de facto e in-
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varias, y en todo caso convergentes, quiza por anticomunismo, tam-
bién probablemente por obediencia a Roma (en este sentido no es de
olvidar que el franquismo de los afios medios fue, bajo forma dicta-
torial, una democracia cristiana pacelliana). Y finalmente, en su de-
cadencia, abierto ya a una democracia cristiana postconciliar, de
matriz mariteniana, almoneda de cualquier principio y vehiculo del
europeismo como cauce presentable del americanismo?.

Es claro, pues, que el propagandismo supone la continuidad,
entre mutaciones y metamorfosis varias, de la democracia cristiana,
siempre con peso cultural, a través de los colegios y centros univer-
sitarios, y en otros casos —aunque nunca en solitario— politico, desde
los medios de comunicacion y el gobierno.

Llegados a este punto habria que registrar el parcial fracaso,
si consideramos la democracia cristiana stricto sensu*’, junto con

cluso a veces pareciera que de iure, convertida en la mas difundida en los ambientes
eclesiasticos llamados conservadores, por compartirla el papa Ratzinger. Habra que
ver si es afectada por la inflexion francisquista.

46. Si en el epigrafe anterior evocabamos un curso de verano de la Asociacion
en este podemos hacer lo propio: se trata del dedicado a «La transicion espafiola»,
celebrado en el Seminario de Monte Corban entre los dias 24 y 27 de julio de 2013,
con la participacion —entre otros— de Alfonso Osorio, Jos¢ Manuel Otero Novas y
Salvador Sanchez-Teran, todos ministros de gobiernos de la UCD. La ACdP nunca
ha sometido a critica el papel de sus hombres en los gobiernos de la transicion; antes
bien, lo ha exaltado. Al igual que el europeismo, punta de lanza entre nosotros de la
secularizacion, pese a todos los afeites de unos padres fundadores beatificos. He co-
mentado la conexion descristianizacion-europeizacion en el capitulo IV del ya citado
Las murallas de la Ciudad. Cfr., también, mi «En torno a la cuestion democristianay,
Verbo (Madrid), nim. 331-332 (1995), pags. 21 y ss., que trae causa de un mensaje
de Juan Pablo II a los obispos italianos donde hace ¢l elogio de la democracia cris-
tiana precisamente en clave europeista. A este proposito resulta de gran interés el ar-
ticulo de Chistophe Réveillard publicado en el nimero anterior de esta revista, bonnes
feuilles del libro de Bernard Dumont, Miguel Ayuso y Danilo Castellano (eds.), /gle-
sia y politica. Cambiar de paradigma, Madrid, Itinerarios, 2013, pags. 103 y ss.

47. Debe dejarse constancia de la excepcion que suponen los nacionalismos
vasco y catalan, presentados como durante mucho tiempo como formalmente demo-
crata-cristianos en sus corrientes dominantes y hoy, en cambio, cada vez mas lejos
de la etiqueta, ni siquiera en su version mas deletérea. Aunque no es menos cierto
que, en puridad, la excepcion puede reducirse a términos mas justos si se repara en
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su decidido éxito, si se agranda el foco, toda vez que ha constituido
uno de los elementos integradores y definidores de la politica del
centro-derecha, que algunos han preferido llamar centrismo-refor-
mista, con el fin de desleir (si cupiere) su impregnacién en la tra-
dicion politica y cultural catolica. Lo que, a la vista de los
resultados, ha venido a confirmar los temores de Francisco Canals
cuando —mas como desiderdtum que como prediccion— hablo hace
treinta afios del «deseable fracaso de la democracia cristiana en Es-
paiia»*s.

En efecto, conviene hacer un balance de lo ocurrido entre no-
sotros, comparandolo con otros paises cercanos. Pues no se reprodujo
la situacion de Italia, Alemania y, en menor medida Francia, a la
caida de los fascismos. En los dos primeros paises, como es sabido,
los partidos denominados explicitamente democrata-cristianos fue-
ron los hegemonicos desde el fin de la guerra mundial, en el segundo
con el contrapunto del socialismo liberal, mientras que en el primero
con la siempre presente amenaza comunista, en el seno del llamado
consenso socialdemocrata®. Se dio asi la circunstancia de que fueron

que también en estos casos lo demdcrata-cristiano aparece recubierto de lo naciona-
lista. Esto es, nuevamente, no es el objeto politico primario. Javier Barraycoa ha es-
crito recientemente paginas muy interesantes respecto de la «singularidad» nacio-
nalista en el seno de la politica espafiola a proposito del tema que nos ocupa. Cfr.
«Catolicismo politico tradicional, liberalismo, socialismo y radicalismo en la Espafia
contemporaneay, Verbo (Madrid), num. 525-526 (2014): «El catolicismo liberal, que
tenia como Uinico y verdadero enemigo, en su agenda oculta, al catolicismo tradicio-
nal, hubo de desarrollar estrategias (no necesariamente conscientes) para debilitar el
tradicionalismo. Por eso, en los lugares donde el carlismo y el tradicionalismo era
mas potente (Cataluna y Vascongadas), el catolicismo liberal aparecié como regio-
nalismo y acabd como nacionalismo. Fue en los grandes baluartes del carlismo donde
la democracia cristiana aparecié como organizacion politica. En el resto de Espana
el catolicismo liberal consiguio atraer a su aparente oponente, el integrismo, a través
de la aceptacion de la restauracion monarquica liberaly.

48. Francisco CANALS, «“Hemos hecho pacto con la muerte”: Cristo Rey, la de-
mocracia cristiana y la ruina espiritual de Espafia», loc. cit., pag. 207.

49. Cfr. Dalmacio NEGRo, El mito del hombre nuevo, Madrid, Encuentro, 2009,
pags. 136 y ss. Y, sobre todo, Historia de las formas de Estado, Madrid, El Buey
Mudo, 2010, pags. 364 y ss.
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los partidos demécrata-cristianos los que produjeron la seculariza-
cion de las sociedades de esos paises®®. Con la excepcion, quiza, del
partido social-cristiano bavaro, coaligado con la democracia cristiana
nacional, y que por sobrevivir a las luchas del pasado siglo, antes
apuntadas al mencionar el caso del Zentrum, ha desempefiado hasta
hace poco un cierto papel en la defensa de la sociedad cristiana. Papel
en todo caso menguante por su dependencia del partido democrata-
cristiano®'. El caso francés, en cambio, de predominio social-comu-
nista, y con la singularidad de la presencia «gaullista» en el espacio
del centro-derecha, ha conducido a la democracia cristiana a ocupar
una posicién menor, coaligada a la anterior tras haber sido en mo-
mentos anteriores proxima al cristianismo de izquierda.

En Espafia, la situacion fue diferente. No fue una revolucion
la que acabo con la dictadura franquista, sino sus propios hombres,
los llamados a sucederla, y que efectivamente la sucedieron, a tra-
vés de un proceso mendaz de revolucion legal®. Las primeras elec-
ciones fueron desfavorables a la democracia cristiana anti-fran-
quista, la encarnada por Gil Robles —el lider historico de la segunda
republica—y por Ruiz-Jiménez —el ministro franquista que se paso
a la oposicion—, de modo que estuvieron ausentes de las (pseudo)
Cortes constituyentes. Sin embargo, eso no quiere decir que la de-
mocracia cristiana careciera de presencia en el mapa politico post-

50. Véase, de nuevo, Danilo CASTELLANO, De christiana republica, cit., asi como
el de Pietro Giuseppe GRASSO, Constituzione e secolarizzazione, Padua, CEDAM,
2002.

51. Personifica esa debilidad la figura de Otto de Habsburgo, como despunta
—pese a la intencion contraria— de la biografia de Ramon PEREZ-MAURA, Del Imperio
a la Union Europea: la huella de Otto de Habsburgo en el siglo XX, Madrid, Rialp,
1997. Por mi parte, he dedicado al asunto unos parrafos en el obituario de Thomas
Chaimovicz, distinguido profesor austriaco y preceptor de los hijos de Don Oton,
publicado en los Anales de la Fundacion Francisco Elias de Tejada (Madrid), nim.
8 (2002), pags. 263 y ss.

52. Cfr. Miguel Avuso, El agora y la piramide. Una vision problematica de la
Constitucion espariola, Madrid, Criterio Libros, 2000. El primer capitulo, «;Una
Constitucion para una transicion?», narra con detenimiento las vicisitudes de tal
proceso.
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franquista. Y, asi, tanto en la Alianza Popular (coalicion heredera
del franquismo mads consciente) como en la Union de Centro De-
mocratico (coalicion heredera del franquismo sociologico), hubo
una presencia destacada de elementos democristianos®*. Cuya pro-
cedencia, ademas, era en general la misma, la Asociacion Catolica
de Propagandistas, a la que incluso el derrotado Gil Robles tam-
poco podia decirse ajeno. Curiosa omnipresencia: Silva Mufioz de
un lado, Alfonso Osorio de otro y Gil Robles al fondo. Pero, como
sabemos, ni Silva ni Gil Robles apenas tuvieron baza®. Casi todo
quedo6 para la UCD, extrafia mezcla de franquistas azules y (semi)
antifranquistas liberales y democristianos. Que fue la que, «con-
sensuando» —como entonces se acufid— con socialistas, comunistas
y nacionalistas (periféricos), dio lugar a la Constitucion laicista de
1978.Y la que, desarrollandola desde el gobierno, puso en marcha,
primero con Landelino Lavilla y luego con Ifiigo Cavero —ambos
miembros de la ACdP—, la ley del divorcio. Pero no era la demo-
cracia cristiana la que estaba en la base de los arrolladores triunfos
electorales de aquellos afos. Y cuando se disolvio la inconsistente
coalicion, y tras algunos fiascos, no pudo sino terminar integran-
dose en la vieja Alianza Popular, que —profundamente evolucio-
nada— habia en cambio logrado sobrevivir tras una dificultosa
travesia del desierto.

Lo curioso es que ha trasvasado al nuevo cauce los mismos ele-
mentos disolventes que aport6 al anterior. Parece un sino fatal, mas
aun después de la influencia poderosamente desorientadora de Ma-
ritain, el de su empefio «en desintegrar la unidad sociologica de tra-
dicion catolica, para imponer el “pluralismo” en nombre de una
pretendida inspiracion cristiana que, en el fondo, practicamente se

53. Si se apura, habria que incluir incluso a la casi irrelevante Fuerza Nueva: no
debe olvidarse que la carrera politica de Blas Pifar, quien pertenecio a la ACdP, co-
menzo en la Accion Catolica.

54 Véase el interesante analisis de Francisco CANALS, «La inutil democracia cris-
tianaw, Solidaridad Nacional (Barcelona), 19 de septiembre de 1976, aunque la rea-
lidad fuera en definitiva por otro camino tras haber afirmado el presidente Suarez su
capitania.
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traduce en una tarea de “cristianos para la democracia”»*. Y es que
la evolucion de la democracia cristiana, acercandose siempre mas a
sus ponzofiosas fuentes doctrinales, y olvidando las advertencias de
los pontifices de sus primeros afios, no deja de profundizar en el re-
chazo de toda «confesionalidad» en lo politico (y también en lo so-
cial), aunque de modo sofistico —al decirse «de inspiracion cristia-
na»— utilicen una etiqueta confesional: «En el fondo, parecen desear
una sociedad no penetrada por la fe religiosa, en la que los “cristia-
nos” se sientan llamados a aportar sus actitudes y tareas “cristianas”,
puestas al servicio de una causa concebida de hecho como superior
a la fe cristiana: la democracia en toda Espaiia, y el nacionalismo
vasco o catalan en estos pueblos sometidos a poderosas fuerzas de-
sintegradoras»*®.

De ahi el deseable fracaso de la democracia cristiana en Espafia
y en los paises hispanicos, que el autor que venimos citando ilustra
asi: «Me parece que la historia de la democracia cristiana europea e
hispanoamericana y de sus precedentes sociales e ideologicos nos
llevaria a reconocer que su presencia es tanto menos necesaria y tanto
mas perjudicial cuanto mas profunda ha sido a lo largo de los siglos
la presencia publica y la influencia social de la fe catélica en una na-
cion. Tal vez en Italia, cuya unidad nacional se hizo por impulso ma-
sonico y en hostilidad al Pontificado romano, tuvo todavia una
funcion, en la situacion “posfascista”, la democracia cristiana. Re-
cordemos, no obstante, que después de haber sido indiferente al ele-
gir entre monarquia y republica, y después de haber sido durante
algunos anos “centrista” —dejando a la derecha la monarquia y el fas-
cismo—, fue después centro-izquierdista, y aparece siempre tentada
de “compromiso historico”, que daria una oportunidad “catdlica” al
eurocomunismo gramsciano. En Chile, cerrd el paso a los conserva-
dores, y abrio asi la “via chilena hacia el socialismo” de Salvador
Allende. Parece que contribuyo6 a derribarle, con lo que hizo posible

55. Francisco CANALS, «“Hemos hecho pacto con la muerte”: Cristo Rey, la de-
mocracia cristiana y la ruina espiritual de Espafia», loc. cit., pag. 209.

56. Ibid., pags. 209-210.
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la dictadura de Pinochet. Ahora, empuja de nuevo hacia un proceso
de transicion del que no hay que esperar nada bueno, a poco que se
juzgue de la cosa con sentido comun. Desde su origen historico,
nadie ha podido saber nunca si los demdcrata-cristianos estan en la
derecha, o en el centro, o en la izquierda. Alegar en ésta una preten-
dida trascendencia de su inspiracion es mas bien tomar el nombre de
Dios en vano»®’.

El acierto profundo de estas palabras se vuelve a acreditar con
lo ocurrido en los treinta afios que han transcurrido desde que se es-
cribieron. Bastaria con prolongar el juicio a los nuevos hechos. Y
tristemente encajan.

57. Ibid., pag. 210.
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