EL LUGAR INTELECTUAL DE DALMACIO NEGRO
Una vision desde el pensamiento tradicional hispanico

Por MIGUEL AYUSO*
1. Incipit

No es cosa facil la caracterizacion intelectual de Dalmacio Negro. Se pro-
fesa liberal, pero en una acepcion, si no acufiada si perfilada por €l, que no es
seguida generalmente, y que por tanto dificulta su comprension. Ese libera-
lismo al que dice adscribirse seria un liberalismo «politico», ligado a la tradi-
cién de Occidente, y por tanto opuesto al liberalismo que apoda «estatista»'.
Escribe Dalmacio Negro que la tradicion del gobierno limitado constituye el
antecedente de la tradicion liberal propiamente dicha®. Porque aquélla se ha-
bria dividido con la aparicion del Estado, pues en los paises continentales el
absolutismo habria arrasado las practicas de libertad mientras que en el mun-
do anglosajon habrian sobrevivido, permitiendo que a fines del siglo XVIII
comenzara a tomar forma propiamente el liberalismo®. Hay, por tanto, que
seguir el hilo de ese gobierno limitado que constituye la tradicion politica. A su

* Universidad Pontificia Comillas de Madrid.

1 Dalmacio NEGro PavoN, La tradicion liberal y el Estado, Madrid, Real Academia de
Ciencias Morales y Politicas, 1995. Gonzalo Fernandez de la Mora, en su discurso de
contestacion al anterior, de ingreso en la Corporacion, precisa: «Es evidente que no se
trata del liberalismo como ideologia historica, relativamente reciente, sino como cate-
goria politica fundamental. Para que esta categoria sea suficientemente comprensiva,
se desdobla el liberalismo en regalista o estatista, y en politico o tradicional. Este ulti-
mo seria el liberalismo estricto. Hay una tension fortisima entre ambas modalidades,
puesto que, en ultimo término, el liberalismo so6lo puede “tolerar” al Estado artefacto,
forma politica no natural, aparato técnico que acaba teniendo vida propia, condicio-
nando todas las expresiones de la vida natural espontanea» (ibid., p. 320).

2 Ibid., §19, p. 25.
3 Ibid., §23, p. 31.
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juicio, la irrupcién del logos cristiano, insertd lo politico en el orden concreto
de la creaciéon y, combinado con ideas grecolatinas acerca del gobierno libre,
«dio ese nuevo giro del que salio la tradicion del gobierno limitado, el concepto
clave de la politica en Occidente, que descansa en la nueva concepcion ordena-
lista, a la que dio forma acabada San Agustin»*. Fue el Estado, «construccion
inspirada por la tradicion politica con el fin de dar seguridad general en una
situacion cadtica», el que se enfrentd a la tradicion del gobierno limitado, por
lo que el Estado «es incompatible con ella en la medida en que es independiente
de la concepcion ordenalista y se representa el orden estatal como tnica forma
posible de orden temporal». Finalmente, el liberalismo, tras la devastacion
estatal, preservara la libertad politica custodiada alli donde la estatalidad o no
se consolidé o fue débil. ;Y qué tedricos encontramos en este estadio? Locke,
entre otros, expuso los fundamentos doctrinales del liberalismo propiamente
dicho, como doctrina politica no estatal, permaneciendo dentro de la concep-
cion ordenalista de orden natural o espontaneo®.

(Seria posible, pues, considerarle un tradicionalista o, por lo menos, un
tradicional? La tradicion del gobierno limitado, segun hemos visto, para nues-
tro autor puede remontarse a Aristoteles o a Locke. Y no es lo mismo. De
manera que la ambigiiedad, lejos de resolverse, se prolonga en sus remisiones.
El pensamiento tradicional, sin embargo, se ha sefialado por su antiliberalismo
0, si se prefiere, el liberalismo se sefiald a nativitate por su oposicion acerba
al pensamiento tradicional. El equivoco, a mi juicio, como acabamos de ver,
excede de la distincion entre liberalismo politico y liberalismo estatista. Pues
dificilmente el tradicionalismo reclamaria un lugar a la sombra, mas que pro-
tectora inquietante, de Locke’. Sin embargo, Dalmacio Negro entiende que el
conflicto entre liberalismo y tradicion comenzé con la Revolucidon francesa,
pues «el liberalismo estatista se impuso en ésta, confundiendo la libertad po-
litica con la libertad moral y considerando al Estado fuente de la moralidad».
Aun asi, «la influencia del liberalismo politico, prestigiado por el ejemplo in-

4 Ibid., § 69, p. 70.
5 Ibid., § 120, p. 107.

6 Ibid., § 169, p. 143. Lo ubica, por tanto, dentro del modo de pensamiento eclesiasti-
co, «con todas las matizaciones que sean precisas», hasta el punto de que «su doctri-
na del contrato y la expresion “sociedad politica” hay que entenderlas con relacion a
aquélla» (ibid.). Por mi parte, estoy mas cercano a la lectura menos complaciente de un
comun amigo, Juan Fernando SEGovIA, La ley natural en la telaraiia de la razon. Etica,
derecho y politica en John Locke, Madrid-Barcelona, Marcial Pons, 2014.

7 Véase Danilo CASTELLANO, «;Qué es el liberalismo?», Verbo (Madrid), ano LIII, n.
489-490 (2010), pp. 729-740.
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glés y norteamericano, unido al débil liberalismo tradicional que se mantenia
en muchos casos en el plano intelectual y a la reaccion conservadora, impuso
un compromiso entre ambos liberalismos, que anduvieron en adelante bastan-
te mezclados en el Continente, influyendo vagamente también la mezcolanza
en los paises anglosajones». De hecho, a partir de la Revolucion de 1848, el
liberalismo estatista, confundido con la democracia, empezo a derivar en so-
cialismo, al imponerse el elemento estatista al liberal: «Los liberales estatistas
que no se atrevieron a dar el paso, se mezclaron con los tradicionales y como
el Zeitgeist era favorable al Estado, se paso de la amalgama al liberalismo so-
cial o social liberalismo, quedando bastante relegadas las ideas del liberalismo
politico hasta su revival tras la segunda guerra mundial»®. El tradicionalismo,
a su juicio, qued6 al margen de esa evolucion, y amalgamo elementos del libe-
ralismo politico con otros conservadores y reaccionarios. Pero en su conjunto
tuvo un caracter antiestatista que explica, por ejemplo, su tendencia favorable
al absolutismo, en el sentido de personalizacion del poder, y de adhesiéon a
la Iglesia, la gran oponente del Estado: «El tradicionalismo, cualesquiera que
sean sus motivos concretos, constituye una reaccion, a veces instintiva, contra
la progresiva absorcion de la Sociedad por el Estado. Por eso se mezclan en ¢l
elementos liberales con otros simplemente anticuados. No es, ciertamente libe-
ral, pero en cuanto reaccion frente al Estado, postulando en cambio formas de
vida naturales, espontaneas, es mucho mas liberal que muchos liberalismos»’.

(Quiza debamos ubicarle entonces, dentro del liberalismo, en las filas de
los conservadores? No lo parece, a la vista de las virutas espolvoreadas en los
textos que apretadamente hemos recorrido. De un lado, registra en distintos
lugares la tension entre el liberalismo y el conservadurismo. Aunque sin exa-
gerarla. Asi, por ejemplo, recuerda que Oakeshott decia que, «sin ser él mismo
un liberal, habia en ¢l mas de la filosofia del liberalismo que en la mayoria de
sus defensores profesionales»'’. ;Y qué era entonces el autor inglés? Dalmacio
Negro no alberga ninguna duda: un conservador''. O de nuevo, hablando de
Inglaterra, en este caso de la llamada «Revolucion gloriosa», acude al juicio de
Macaulay para definir su espiritu diciendo que fue la mas «conservadora» de

8 Dalmacio NEGro, «Tradicion y liberalismo», en AA.VV., Actas del III Congreso Ge-
neral de Historia de Navarra, Pamplona, Gobierno de Navarra, 1994, area 3, p. 18.

9 Ibid., p. 19. Ha aplicado a Espaiia el analisis en varias sedes, pero en especial en su
libro Sobre el Estado en Esparia, Madrid-Barcelona, Marcial Pons, 2007, aparecido en
la coleccidon Prudentia iuris, que yo dirijo.

10 Dalmacio NEGRro, La tradicion liberal y el Estado, cit., § 192, p. 161. La frase del autor
inglés procede de su libro Hobbes on Civil Association, Oxford, Blackwell, 1975, p. 63.

11 Dalmacio NEGro, La tradicion liberal y el Estado, cit., § 192, p. 161.
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las revoluciones, pero también la mas «liberal»'>. Fuera del mundo anglosajon,
al hablar de los doctrinarios (de los liberales doctrinarios), registra que fueron
muy criticados por su desconfianza hacia el sufragio universal, pero que los
acontecimientos de 1848 y en diversos lugares les dieron la razén. Asi, como
dijo Victor Hugo, «contraponian un liberalismo conservador a un liberalismo
demoledor». No obstante, desde esa fecha cambid la vision que se tenia del
liberalismo: «Inicialmente se le vinculaba a la lucha por la emancipacion po-
litica. A partir de ese momento se quiso ver en ¢l un movimiento de oposicion
a la politica, entendida como lucha por la democracia, o, en el mejor caso,
de limitacién del poder del Estado»!®. No parece, sin embargo, que su hogar
intelectual sea el conservadurismo, ya que la mayor parte de las referencias
que hace al mismo son puramente descriptivas y, cuando contienen un juicio,
normalmente hay implicita una desaprobacion.

Asi pues, debemos aceptar, aunque a reganadientes, su condicion de li-
beral, de un liberal politico, que en la pars destruens podria coincidir con los
tradicionalistas y que, a no dudarlo, seria tildado de conservador y aun de
reaccionario por los liberales, los verdaderos, que —por cierto— no sé si son muy
estatistas o no'*. Pero Dalmacio Negro tampoco parece particularmente preo-
cupado por la taxonomia de las ideas.

2. Una vision desde el pensamiento tradicional hispanico

En otra ocasion celebratoria de nuestro autor, en que me toco vérmelas
con su condicién de historiador del Estado!, asunto al que como acabamos

12 Ibid., § 167, p. 142. El libro del autor inglés es La revolucién inglesa: 1688-1689,
Ciudad de Méjico, FCE, 1981, p. 11.

13 Ibid., § 254, p. 212. No cita nuestra autor, pero su memoria es excelente: «Ils oppo-
saient, et parfois avec une rare intelligence, au libéralisme démolisseur un libéralisme
conservateur» (Victor Huco, «Les misérables: 111 Marius», (Euvres complétes, vol. 35,
Paris, Hetzel-Quantin, 1881, p. 94.

14 Otro problema, que no podemos abordar, deriva de la defensa de los «juristas de
Estado». Pero esto no sabemos si es imputable a Dalmacio Negro, o mas bien a su
discipulo Jeronimo Molina. Véase Jeronimo MoLINA, Pensamiento politico en Espaiia
a partir de 1935. Una aproximacion en clave generacional, Madrid, Real Academia de
Ciencias Morales y Politicas, 2020.

15 Miguel Ayuso, «Dalmacio Negro, historiador del Estado», en Luis Bueno (ed.),
Ismos y Politica. Didlogos con Dalmacio Negro, Madrid, Universidad Complutense,
2013, pp. 35-48, o en Verbo (Madrid), afio LI, n. 519-520 (2013), pp. 715-731.
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de ver tanta trascendencia da, incluso en la comparacion de liberalismo y tra-
dicionalismo, aproveché para trazar un paralelismo con algunos de los auto-
res mas significativos de éste en la Espafia de la segunda mitad del siglo XX.
Dalmacio Negro, para empezar, como «historiador filoséfico» del Estado ha
precisado y al tiempo explayado, tanto institucional como organicamente, lo
que Rafael Gambra intuyd, lo que Elias de Tejada observé desde el foco de
la historia de las ideas politicas y lo que quiza sélo Alvaro d’Ors penetrd con
nitidez.

En efecto, el filosofo navarro tratd de asir, bien tempranamente, a princi-
pios de los anos cuarenta, con un recorrido que completo en el decenio siguien-
te, «eso que llaman Estado»'¢. Y, precursoramente, vio no sélo las transforma-
ciones hacia la congestion del «Estado minotauro», sino también la licuefac-
cion en clave nihilista del liberalismo. El historiador extremefo, por su parte,
acerto a destilar los aportes de la «Europa» que sigui6 a la Cristiandad, pero
que coinciden con los del también naciente Estado. La ruptura de la unidad
catolica, la separacidn entre ética y politica, la soberania o el contractualismo,
en efecto, trasladados al terreno institucional, nos ofrecen el perfil del Estado
como artefacto!’. Finalmente, el romanista catalan galleguizado y navarrizado
por mitades, fue pionero en acoger el excurso sobre la historicidad del Estado®.
Interesantes como son los dos primeros aportes, quiza el tercero haya dejado
una mas profunda huella en el surco del pensamiento tradicional a proposito
del Estado, con reflejo en la obra de nuestro autor.

A continuacién examiné cuatro de sus grandes aportes en relacion con la
historia del Estado. Se trata, en sede principalmente histoérica, de la caracte-
rizacion no-estatal de la monarquia hispanica y el significado del Estado del
bienestar; mientras que, desde un angulo mas tedrico, del proceso de politiza-

16 Rafael GAMBRA, Eso que llaman Estado, Madrid, Montejurra, 1958. Sobre la obra
de Gambra, cfr. Miguel Avuso, Koinés. El pensamiento politico de Rafael Gambra, Ma-
drid, Speiro, 1998.

17 Francisco Erias DE TEIADA, La monarquia tradicional, Madrid, Rialp, 1954.
Respecto del pensamiento de Elias de Tejada, véase Miguel Avyuso, La filosofia
Jjuridica y politica de Francisco Elias de Tejada, Madrid, Fundacion Elias de Tejada,
1994.

18 Alvaro p’ORrs, La violencia y el orden, Madrid, Dyrsa, 1987, que resume muchas
de sus paginas anteriores. Un balance de su pensamiento politico en mis dos textos
«El pensamiento politico-juridico de Alvaro d’Ors», Razén Espaiiola (Madrid), n.
125 (2004), pp. 311 ss., y «Alvaro d’Ors y el tradicionalismo. A propésito de una po-
Iémica final», Anales de la Fundacion Elias de Tejada (Madrid), n. 10 (2004), pp. 183
y SS.
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cion de la nacion y de moralizacion de la politica por obra del Estado. Divisa-
dos desde el pensamiento tradicional, se observa un acuerdo sustancial, por lo
menos en los tres primeros. Asi, el principio (mas que su concrecion historica)
del «fuero» es incompatible con el Estado, el Estado del bienestar ha resulta-
do deletéreo, la nacion politica ha herido a la nacion histérica y el Estado ha
asumido el monopolio de los juicios morales. Dejo de lado ahora el asunto del
Estado del bienestar, que nos alarga en exceso el objeto de estas lineas, y me
limito a continuacion a las otras tres cuestiones.

La no-estatalidad espanola nos conduce al fuero, precoz prematuracion
del principio de subsidiariedad, que tiene un aspecto filosofico fundante (el
hombre concreto frente al abstraccionismo antropoldgico), presenta una di-
mension juridica plenaria (usos y costumbres creados por la comunidad, ele-
vados a norma juridica con valor de ley escrita por el reconocimiento pactado
con la autoridad) y expresa toda una politica (la pluralidad de 6rdenes sociales
como presupuesto de la pluralidad de 6rdenes juridicos). Al integrar todos es-
tos ambitos accedemos a uno de los pilares sobre los que se asienta el pensa-
miento tradicional®.

«Nacion» (de nascor) tiene que ver con el nacimiento y, porta, por lo
mismo, un significado principalmente natural y cultural, pero no politico.
Lo mismo que ocurre con «patria» (de pater), que procede de la tierra de
los padres, reforzando sobre la anterior (donde esta presente, sobre todo, la
«generaciony) el sentido de la «tradicion». La «ciudad» o comunidad poli-
tica, en cambio, es una institucién natural, propiamente politica, finalizada
por el bien comun. Pero la modernidad va a atribuir a la nacion y a la patria,
como sujeto politico, un significado distinto. En su suelo se halla el Estado
moderno, forma historica de la comunidad politica (su encarnacion moder-
na al tiempo que su destruccion), basada en la soberania, pronto confundi-
da con la voluntad general, operativa a través del llamado «principio de las
nacionalidades». En cuanto a lo primero, Pio XII, en su mensaje de 24 de
diciembre de 1954, afirmaba: «La vida nacional es por su propia naturaleza
el conjunto activo de todos los valores de civilizacion que son propios de un
grupo determinado, caracterizandole y constituyéndole como el lazo de su
unidad espiritual. Enriquece al mismo tiempo, por su propia contribucion,
la cultura de toda la humanidad. En su esencia, por consiguiente, la vida na-

19 El pensamiento tradicional de la segunda mitad del siglo XX ha alcanzado una
particular depuracion, lo que también se aprecia en el asunto que nos ocupa. A los
nombres, ya citados, de Francisco Elias de Tejada, Rafael Gambra y Alvaro d’Ors,
debe anadirse en este punto el del gran jurista Juan Vallet de Goytisolo. En mi libro
Después del Leviathan?, Madrid, Speiro, 1996, pp. 176 y ss., puede verse una escueta
sintesis.
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cional es algo no politico; es tan verdadero que, como demuestran la historia
y la experiencia, puede desarrollarse al lado de otras, en el seno de un mismo
Estado, como puede también extenderse mas alla de las fronteras politicas de
éste»?. Concepcion de la nacidon como ajena al dominio de lo politico, que se
corresponde con el sentido afectivo-existencial y abierto de lo que podriamos
llamar la nacion historica; frente a una politizacion que conduce de modo
inexorable a su absolutivizacion e ideologizacion?'. Lo segundo nos ofrece
a un Estado dechado de particularismo, centralizacion, neutralidad y arti-
ficio frente al universalismo, descentralizacion, necesidad de una ortodoxia
y mando personal que tocan a la comunidad de los hombres?. Es ¢l Estado
agente de lo que he llamado la primera globalizacion y paciente, en cambio,
de la segunda®.

Incluso, finalmente, en el argumento de la moralizacion de la politica
cabe encontrar una mayor proximidad que la que delataria una primera y
superficial aproximacion?. En efecto, convergen con el mismo en mayor o
menor medida las criticas a la contraposicion entre ética y moral que ha con-
ducido, mas a la corta que a la larga, a una ética sin moral®, asi como a la

20 A partir de este mensaje, Marcel Clément, por encargo del director de Itinéraires,
Jean Madiran, dirigié una Enquéte sur le nationalisme, reunida luego en un volumen
editado en Paris en 1957 por las Nouvelles Editions Latines. Ultimamente, entre no-
sotros, ha recuperado el tema con singular fuerza y acierto Jos¢ Antonio ULLATE, «El
nacionalismo y la metamorfosis de la nacion», Fuego y Raya (Cordoba de Tucuman),
afio I, n. 2 (2010), pp. 87-112.

21 Sobre el surco del pensamiento tradicional espafol lo he tratado en los dos prime-
ros capitulos de mi libro El Estado en su laberinto. Las transformaciones de la politica
contemporanea, Barcelona, Scire, 2011.

22 Dalmacio NEGRo, Gobierno y Estado, Madrid-Barcelona, Marcial Pons, 2002, edi-
tado de nuevo en la coleccion Prudentia iuris que dirijo.

23 Esel objeto de mi libro, ya citado, ; Ocaso o eclipse del Estado? Las transformaciones
del derecho publico en la era de la globalizacion, Madrid-Barcelona, Marcial Pons, 2005,
y en particular de su capitulo tercero.

24 Pese a algunos resabios hegelianos que despuntan en nuestro autor. Cfr. Dalma-
cio NEGRo, «El ethos: religion y politica», Razon Espaiiola (Madrid), n. 162 (2010),
pp- 29 y ss., y «Estado y conciencia: una perspectiva histérica», en Miguel Ayuso (ed.),
Estado, ley y conciencia, Madrid-Barcelona, Marcial Pons, 2010, pp. 37 y ss. Algo he
comentado en mi «Sobre la ética publica: una vision problematica», Verbo (Madrid),
afio XLIX, n. 491-492 (2011), pp. 49 y ss.

25 Véase Danilo CASTELLANO, Orden ético y derecho, Madrid-Barcelona, Marcial Pons,
2010.
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ideologizacion progresista de la justicia?. No es de olvidar, en este punto, el
analisis acerado de Francisco Canals sobre que el liberalismo descristianiza
a través de la libertad de conciencia y religion, que lleva al Estado a asumir
el monopolio de los juicios morales?’. Todo ello frente a la subordinacion
de la comunidad politica a la auctoritas de la Iglesia, custodia del derecho
natural, en materia moral?®. Quedarian, en cambio, en relacion con esto ulti-
mo, algunas otras paginas del profesor Dalmacio Negro en las que amojonar
algunas discrepancias o divergencias, siempre en relacion con el pensamiento
tradicional espanol que hemos tomado como referencia para estas paginas.
Se trataria, entre otras, de sus consideraciones sobre la «secularizacién» o
la «laicidad», o de sus observaciones concernientes a la «comunidad» o a
las «sociedades perfectas». En la base de todas, cuando no se trata sélo de
preferencias terminologicas, reside —me parece— su lejania del tomismo y el
consiguiente aprecio de la Ilustracion.

Es cierto que la Ilustracion se nos presenta como un fenoémeno bipolar?.
Pues si, de un lado, se situa en la continuidad del pensamiento clasico y cris-
tiano, de otro implica la (progresiva) divergencia radical respecto de éste. Es
el sino de la modernidad, que culturalmente pertenece a la civilizacidn cris-
tiana, pero que filosoficamente (seria mejor decir ideolégicamente) conduce
a su cancelacion. Por ello, algunos han querido ver en la Ilustracion sobre
todo esa continuidad, mientras que otros han reforzado la presentacion de
lo que tiene de ruptura. Algo parecido a lo que, quiza con menor intensidad,
se produjo con el llamado «Renacimiento». Asi, Augusto Del Noce, recono-
ciendo que la modernidad triunfante habia sido la que de Descartes habia
llevado hasta Nietzsche, postulaba su sustitucion por la que desde Descartes
podria conducir a Rosmini*. Otra cosa es que ¢l propio punto de partida sea

26 Cfr. Juan VALLET DE GoyTisoLo, En torno al derecho natural, Madrid, Organizacion
Sala Editorial, 1973, pp. 65y ss. Se trata del capitulo titulado «De la virtud de la justi-
cia a lo justo juridico».

27 Francisco CaNALS, «;Por qué descristianiza el liberalismo», Verbo (Madrid), afio
XLIII, n. 439-440 (2005), pp. 817-828.

28 Veéase Miguel Ayuso, La constitucion cristiana de los Estados, Barcelona, Scire,
2008. Mas alla de la anfibologia provocada por el lenguaje del autor quiza aqui si en-
contremos a un auténtico liberal.

29 Lo he escrito en la introduccién al volumen por mi curado, y en el que colabord
Dalmacio Negro, El pensamiento politico de la Ilustracion ante los problemas actuales,
Santiago de Chile, Editorial Fundacion de Ciencias Humanas, 2008, pp. 7 y ss., que
sintetizo aqui en el parrafo que sigue.

30 Augusto DEL Nock, Da Cartesio a Rosmini, Milan, Giuffre, 1992.
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cuestionable en su clasicidad; mas aun, que pueda concluirse (como prefiere
el autor de estas lineas, pero no el homenajeado en el volumen al que se diri-
gen) que en el mismo resida la raiz ponzofosa luego rebrotada en mil ramas,
hoy quiza (al menos en apariencia) secas. Seria, si se me permite, la «Ilustra-
cion real». En efecto, fue la que teoréticamente habria de asentar el principio
de la inmanencia en el idealismo y sus versiones o en el existencialismo y las
suyas, siempre con el nihilismo al fondo. Y fue la que practicamente habria
de desarrollarse luego en el ambito politico y social a través de la revolucion
liberal y sus mutaciones socialistas. Y la que, en el agotamiento de la moder-
nidad, cobra un nuevo interés en los ultimos decenios no tanto por conexion
como por contraste. Siempre los signos contradictorios que tifien los perio-
dos de crisis.

3. Algunos testimonios y recuerdos

Tras estas ultimas paginas, que ajustan un escrito anterior, también sobre
nuestro autor, y después del intento de caracterizacion ofrecido en el incipit,
quisiera completar el contenido de estas lineas con algunos apuntes sobre el
comercio intelectual con Dalmacio Negro del que me he lucrado durante mas
de treinta anos.

Los Cursos de Verano de la Universidad Complutense en San Lorenzo de
El Escorial comenzaron en 1988 bajo la direccion del catedratico de Historia
del Derecho José Antonio Escudero. Desde el principio destacaron por su ri-
queza y variedad. También por su pluralidad. Siempre habia algunos amigos
que participaban en ellos, algunos de fuera de Madrid, a los que era muy grato
pasar a saludar y, de paso, comer con ellos en las noches de julio o agosto. En
una de sus primeras ediciones, quiza la de 1990, acabé en una de esas cenas
sentado al lado de Dalmacio Negro, al que nunca habia visto. Si por algo
destaca, en una primera aproximacion, es por la sencillez y absoluta falta de
énfasis, que lo hace asequible desde el inicio ¢ inmediatamente amistoso. No
s¢ como, pero no es inimaginable, la conversacién acabo en la teologia po-
litica. Yo le puse reparos a Schmitt y me referi al extraordinario estudio de
Alvaro d’Ors, con el que tenia trato frecuente desde 1985. No lo conocia en
cambio €1, como tampoco La violencia y el orden, escrito para conmemorar el
cincuentenario del 18 de julio de 1936, que termina con este colofon: «El esti-
mulo primero de toda mi teoria politica es aquel grito jViva Cristo Rey!, con
el que murieron muchos de mis compafieros en la Cruzada, asi como muchas
otras victimas del terror muchas de ellas martires [...]. No era aquel un grito
solo de fe y de bravura en momentos de sacrificio heroico, sino algo mucho
mas grave y elevado: una afirmacion del primer principio para una teoria po-
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litica cristiana»®. Le pedi su direccidon y pocos dias después le enviaba un
paquete de fotocopias con lo prometido. Volvimos a vernos de resultas de su
acuse de recibo y comenzamos a frecuentarnos en distintos foros. Algunos
del pensamiento tradicional, otros del conservador, incluso del liberal. Me
voy a centrar en los primeros, donde fui yo quien le llevo. El segundo no es
otro que Razon Espariiola, donde coincidimos por distintos caminos. Y con el
ultimo me refiero a la Fundacion Canovas del Castillo, a donde me condujo
Dalmacio Negro.

Si empezamos por el final, la historia de mi participacién en ésta es cu-
riosa y Dalmacio Negro esta detras. Por eso lo cuento. El 27 de junio de 1997
fui nombrado miembro del Consejo Cultural de la Fundacion Canovas del
Castillo, que habia creado Fraga y presidia su cufiado Carlos Robles Piquer.
Cuando recibi la comunicacion escrita me quedé estupefacto. ;Como y quién
me habia podido nombrar? El nombre de Canovas no es el mas querido para
los leales de la Causa y yo seguia (sigo) carlista enragé. Una conversacion con
Consuelo Martinez-Sicluna, que también habia sido nombrada en la misma
sesion, me desvelo el enigma. Nos habia propuesto Dalmacio Negro, a mi des-
de luego sin decirmelo, aunque formalmente con firma del presidente, Antonio
Lago Carballo, habiéndolo aprobado ¢l Patronato por unanimidad. Dudé qué
hacer y resolvi aceptar para no desairar al generoso amigo que habia tomado
la iniciativa®.

Pasemos a la segunda. Cuando se produjo ese encuentro escurialense con
Dalmacio Negro apenas evocado, aunque yo no habia cumplido los treinta
afos, era Capitan Auditor del Cuerpo Juridico Militar y profesor encargado de
Derecho Natural y Derecho Politico en la Facultad de Derecho de la Universi-
dad de Comillas. Y, desde mas de un decenio atras, antes de cumplir los veinte
afos, estaba estrechamente ligado a un enjambre de grupos y publicaciones
mas o menos cercanos al tradicionalismo catolico, entre los que destacaban la
Comunion Tradicionalista y la Ciudad Catolica. La revista de ésta, Verbo, era

31 Alvaro p’ORrs, op. cit., p. 125. Donde afiade: «Y quiero terminar con una indicacion
practica para las bibliotecarias, y bibliotecarios, que se puedan encontrar ante cierta
dificultad para catalogar este pequefio libro: “Teologia politica”».

32 En verdad la experiencia fue interesante, pues me permitié conocer mas a algunas
personas e incluso promover alguna actividad (como —con Consuelo Martinez-Sciclu-
na— unas jornadas en el vigésimo aniversario de la Constitucion, de las que ésta no sa-
1i6 bien parada). También algtn regocijo familiar, a cuenta de que uno de mis cufiados
pertenece a la familia Canovas, y naturalmente le sorprendia, conociendo mi modo de
pensar, que pudiera formar parte de una Fundacion que lleva el nombre en honor de
su ilustre antepasado.
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la sede habitual de mis escritos. Pero también habia comenzado a colaborar
en Razon Espariola, 1a publicacion que Gonzalo Fernandez de la Mora habia
fundado en 1983. En torno a Fernandez de la Mora y Alfredo Sanchez Bella se
daban unos almuerzos mensuales a los que fui invitado y acudia regularmente,
razén por la que mi colaboracion con Razén Espariola, a partir de 1986, era
también natural®. Cuando conoci a Dalmacio Negro, éste todavia no habia es-
crito en Razon Espariola, cosa que ocurrio poco después, a finales de ese mismo
afio de 1990. Lo recuerdo bien. Fernandez de la Mora, que habia resefiado en
la revista su libro sobre El liberalismo en Espana®, 1o buscé luego como colabo-
rador y termind llevandolo a la Academia de Ciencias Morales y Politicas en la
que aun tenia algun mando en plaza®.

33 Gonzalo Fernandez de la Mora siempre me tratdé muy bien y pienso que le divertia
mi nitidisima orientacion intelectual. También a Alfredo Sanchez Bella. Aunque esa
es materia de otro curso, como decia un viejo profesor. En cuanto a Razon Espariola,
no podia decirse que tuviera linea, o mejor, su linea no era otra que las preferencias de
su director. No se vea una critica en esta frase. Gonzalo Fernandez de la Mora, figura
extraordinaria del pensamiento espanol de la segunda mitad del siglo XX, era verda-
deramente sui iuris. Habia estado con los juanistas epigonos de Accion Espaiiola, de
donde salt6 a la tecnocracia franquista y, a la hora de participar en uno de los partidos
que se federaron en Alianza Popular, lo hizo con UNE, donde estaban los carlistas a
los que la deriva de Carlos Hugo habia arrojado al Movimiento del que tanto (et pour
cause!) habian recelado. A veces podia parecer un tradicionalista, pero otras un liberal
europeizador (diriase —en la terminologia de Dalmacio Negro— que mas estatista que
politico); catolico de formacion, tenia un fondo personal de agnosticismo... Esto es,
ayuntaba modo suo un conjunto de tradiciones de pensamiento y familias politicas que
no encajaban acabadamente sino en ¢l. Remito, a este respecto, a algunos escritos mios,
tanto mi contribucion a su Festschrift («Liberalismo y democracia», en AA.VV., Razo-
nalismo. Homenaje a Ferndndez de la Mora, Madrid, Fundacién Balmes, 1995, pp. 244-
249) como el obituario que redacté para Verbo («In memoriam Gonzalo Fernandez de
la Moray, Verbo (Madrid), afio XL, n. 401-402 (2002), pp. 15-20). Pero también a Es-
tanislao CANTERO, «Gonzalo Fernandez de la Mora, la Ciudad Catolica 'y Verbo», Ver-
bo (Madrid), afio XLI, n. 411-412 (2003), pp. 127-132; Miguel Avuso, «;Terminaron
las ideologias? Ideologia, realidad y verdad», Verbo (Madrid), ano XLIII, n. 439-440
(2005), pp. 767-773; y Danilo CasTeELLANO, «Un empeio generoso para una imposible
neutralidad politica: a los diez afios de la muerte de Gonzalo Fernandez de la Moray,
Verbo (Madrid), ano L, n. 501-512 (2012), pp. 7-12.

34 Gonzalo FERNANDEZ DE LA MoRA, «Recension» a «FEl liberalismo en Espafia. Una
antologia», Razon Espaiiola (Madrid), n. 31 (1988), pp. 227-229, que termina asi: «In-
troduccion original, valerosa y lucida. Y una util antologia que incita a ulteriores lec-
turasy».

35 Su primera colaboracidn aparecio en el n. 43 y llevaba por titulo «Las tribulaciones
de la izquierda». El ingreso en la Academia ocurri6 en 1995, o mejor, tomo posesion de
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Por mi parte, en ese decenio de los noventa estreché enormemente la rela-
cion con nuestro homenajeado, a quien introduje en tres circulos, estos si, en
mayor o menor medida, del pensamiento tradicional: ¢l del derecho natural
hispanico del profesor Francisco Elias de Tejada, el del Instituto de Estudios
Europeos de Bolzano y el de la Ciudad Catdlica y la revista Verbo.

Manolo Fernandez Escalante, pintoresco catedratico de Filosofia del De-
recho mas bien ndémada (Salamanca, Sevilla, Barcelona, Granada, Valencia,
La Laguna, Santander, Cérdoba y Valladolid), era un discipulo de Elias de
Tejada, fiel a su memoria, y original en la recepcion de su pensamiento, a quien
yo habia conocido en unas jornadas carlistas de fines de los setenta*. Reen-
contrado a principios de los noventa en los inefables Cursos de Verano de la
Universidad Complutense, me animo6 a crear una Catedra Elias de Tejada con
su discipulo Diego Medina, que era profesor titular en Cérdoba. A partir de
ahi, empezamos por presentar mi libro sobre el poligrafo extremeno en 1994 y
seguimos con la convocatoria de unas jornadas anuales durante la primavera.
La primera edicion fue en 1996 y la ultima en 2000: «Division de poderes»
(1996), «75 anos de Esparia invertebrada» (1997), «Estado y derecho» (1998) y
«De la unidad nacional a la Unién Europea» (2000). El equipo habitual estuvo
formado por Dalmacio Negro, Juan Vallet de Goytisolo, Gonzalo Fernandez
de la Mora y yo. Del mundo tradicionalista stricto sensu, o ligado mas amplia-
mente a la escuela de Elias de Tejada, participaron en alguna ocasion Vladimiro
Lasmsdorf, José Maria Alsina, Rafael y Andrés Gambra, ademas del inclasifica-
ble Manolo Escalante. Garcia-Trevijano, Rafael Domingo, Jestis Neira o Pepe
Zafra Valverde se anadieron para segun qué temas. Cuando Diego Medina
quiso hacer habituales a Gregorio Robles ¢ Ignacio Sanchez Camara la cosa se
fue diluyendo, porque no era lo que yo debia propiciar con una Fundacion de
patrono tan severo como habia sido Elias de Tejada. Los alumnos, que asistian
forzados, eran cada vez menos respetuosos. Y llevabamos personas de edad
entre los ponentes, a los que a veces no era facil seguir. De manera que preferi
acabar con el seminario, con pena, pues Diego Medina habia logrado una cita
muy agradable que permitia una fructifera convivencia

Pero estabamos con Dalmacio Negro. Entre todas esas jornadas cordo-
besas se produjeron otras, extraordinarias en todos los sentidos, que tuvieron
lugar en el otofio de 1998. Fueron las II Jornadas Hispanicas de Derecho Natu-

su plaza —de nueva creacion— tras leer el discurso reglamentario, que en nombre de la
Corporacion contesté Gonzalo Fernandez de la Mora, en sesion de 8 de mayo de 1995,
a la que tuve el honor de acudir.

36 Véase Miguel Ayuso, «In memoriam Manuel Fernandez Escalante», Anales de la
Fundacion Elias de Tejada (Madrid), n. 20 (2014), pp. 157-160.
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ral, que reunieron a los restos de la escuela y de la red de Elias de Tejada, bajo
la presidencia del que habia sido su par Juan Vallet de Goytisolo. La escuela
estaba muy decaida, por razones que he explicado en otro lugar®’, pero la red
permanecia. Galvao de Sousa y Wilhelmsen habian muerto, pero a cambio
acudieron los discipulos del primero (Ricardo Dip y Clovis Lema), asi como un
amigo y un yerno del segundo (Thomas Molnar y Michael Ewbank). De Ar-
gentina vinieron Guido Soaje, Bernardino Montejano y Félix Lamas. De Chile
Juan Antonio Widow y Gonzalo Ibafiez. De Francia dos discipulos de Michel
Villey, Francgois Vallangon y Alain Sériaux... Esto es, la plana mayor de la red
de derecho natural que (a esas alturas) podiamos llamar anticonformista, que
no habia sido atrapada en el pi¢lago del personalismo y los derechos humanos.
Sumé a los italianos Danilo Castellano, Francesco Gentile y Pietro Giuseppe
Grasso. Invité también, entre los espafioles, a Dalmacio Negro, que se sumer-
€106 asi en ese mundo nuevo para é1%.

De esas Jornadas cordobesas de 1998 salio el puente hacia el Instituto In-
ternacional de Estudios Europeos Antonio Rosmini, de Bolzano. Este insti-
tuto, fundado en 1954, y constituido en 1955, que habia servido a finalidades
operativas de los gobiernos de la Democracia Cristiana de la posguerra mun-
dial, a partir de un cierto conservadurismo mas bien magmatico, tenia una
indiscutible relevancia®. En el elenco de sus socios y amigos habian figura-
do los nombres de Michele Federico Sciacca, Gabriel Marcel, Etienne Gilson,
Michael Schmaus, Alois Dempf, Michel Villey, Felice Battaglia, el baron von
der Heydte, Marino Gentile, Giovanni Ambrosetti Y, concentrandonos en los
espafioles, Adolfo Mufioz Alonso, Luis Legaz, Manuel Fraga o Jesus Fueyo.
En 1992 Danilo Castellano, que a la sazon era el director, a través de uno de
los fundadores, residente en Madrid tras haber dirigido durante un decenio el
Instituto de Cultura Italiana de Barcelona, Aldo Penasa, contactd con Rafael
Gambra, quien le remitié a Vallet y éste a mi. Acudi a Bolzano al congreso de
ese afio y trabé amistad de modo fulminante con Castellano. El afio siguiente
fui elegido socio del Instituto y de ahi derivd mi presencia constante en Bolza-

37 Miguel Avuso, La filosofia juridica y politica de Francisco Elias de Tejada, cit.,
pp- 89 y ss., donde se habla de «la escuela universitaria» y «la “otra” escuela». Mucho
mas auténtica ésta que aquélla.

38 Puede verse la ponencia de Dalmacio Negro, muy interesante, sobre el derecho
natural de la Segunda Escolastica, leido certeramente en la perspectiva del orden, en
Miguel Avuso (ed.), El derecho natural hispanico: ;pasado o futuro?, Cérdoba, CajaSur,
2001.

39 Cfr. Danilo CASTELLANO y Vera Passer1 PiGNoNt, L' Institut International d’ Etudes
Européennes « Antonio Rosmini», Napoles, Edizioni Scientifiche Italiane, 2006. El libro
cubre el primer medio siglo de vida, entre 1955y 2005.
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no y frecuente en diversos foros de la otra peninsula, asi como —de vuelta— la
colaboracion de Castellano en Verbo y las actividades de la Fundacion Elias
de Tejada®. Tras una primera época en que la asistencia espanola habia sido
numerosa y destacada, durante los anos cincuenta y sesenta, en un segundo
periodo que se extiende durante los decenios de los setenta y ochenta se habia
contraido enormemente. Jorge Uscatescu la monopolizaba sin abrir espacios
a nadie, ni siquiera a sus amigos, alguno de los cuales habia acudido en los
primeros anos. Cuando el afio 1992 apareci como ponente, para volver al afio
siguiente llevando a Estanislao Cantero y Gonzalo Fernandez de la Mora, Us-
catescu supo que el monopolio se habia acabado*'. Los anos siguientes, y hasta
la fecha, hice invitar, entre otros, a Andrés Gambra, Consuelo Martinez-Siclu-
na, Joaquin Almoguera, Juan Velarde, Jos¢ Maria Sanchez, Miguel Herrero
de Mifidn, Jorge Rodriguez Zapata, Jos¢ Puente Egido, Carlos Pérez del Valle,
Juan Cayon y José Joaquin Jerez.

También a Dalmacio Negro, claro. A quien propuse acompanarnos por
primera vez en 1999*. Fue una reunién en la que se produjo una anécdota cu-
riosa a cuenta de la ponencia que tuvo Carlos de Austria, hijo del archiduque
Oton. Tras la misma, como de costumbre, comenzo el coloquio. Algunos de los
presentes, del cdté austriaco, o austricante, intervinieron para cumplimentar
al orador, glosando algunos de sus conceptos Hasta que Franco Tamassia,
viejo nacionalista de la escuela corporativista fascistizante, pidié la palabra.
De Franco, viejo socio del Instituto, podia esperarse cualquier cosa. En efec-
to, empez6 asi: —Vorrei chiedere al funzionario europeo signor Asburgo... El
profesor Wolfgang Waldstein, conde Waldstein, antiguo rector de la Univer-
sidad de Salzbugo, que hablaba italiano, pero con ciertos limites, entendié sin
embargo y quedd un poco desconcertado. Es verdad que, en la practica, era
un funcionario europeo, representante para ser mas exacto, y que su padre
habia abandonado toda reclamaciéon para ser eurodiputado bavaro del cupo

40 Miguel Avuso, «Danilo Castellano en la tradicion catolica», Verbo (Madrid), afio
LIII, n. 537-538 (2015), pp. 793-851.

41 Elcomentario que oyo de sus labios Danilo Castellano («ha desembarcado el grupo
de Vallet») no era del todo ajustado a la realidad, pues no puede pensarse que Fernan-
dez de la Mora perteneciese a un tal grupo. Tampoco algunos otros de los nombres que
ofrezco a continuacion. Sobre la participacion de Gonzalo Fernandez de la Mora, pue-
de verse Miguel Ayuso, «Gonzalo Fernandez de la Mora en el Instituto de Estudios
Europeos de Bolzano», Razon Espariola (Madrid), n. 114 (2002), pp. 10-12.

42 Véanse las actas en Danilo CASTELLANO (ed.), Unione Europea. Prospettive e proble-
mi, Napoles, Edizioni Scientifiche Italiane, 2001. La ponencia de Dalmacio Negro se
titula: «Union Europea: jqué liberalismo?» (pp. 47-71). Esto es, entrd con sus tesis mas
caracteristicas por delante.
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de Strauss. Pero, entre tantos Alteza Imperial, el sefior Habsburgo son6 como
una bofetada. El archiduque Carlos lo tom6 muy bien y respondi6é con una
sonrisa «al profesor Tamassia», con toda naturalidad. Dalmacio Negro, que
ya conocia desde Coérdoba a los mas relevantes de entre los italianos (Grasso,
Gentile y Castellano*), se entendié también a las mil maravillas con el francés
Bernard Dumont, director de una revista tradicionalista ilustrada (no porque
tenga estampas ni siga la ideologia de Les Lumiéres, sino por razoén de su rigor
y profundidad), Catholica, a la que le incorpord primero como colaborador y
después como miembro de su consejo de redaccidon. Al afio siguiente, 2000, vol-
vié Dalmacio Negro a Bolzano, donde expuso la ponencia inaugural*, y donde
sumo a sus conocimientos el del profesor de Munich Heinrich Scholler, editor
de Radbruch, que afios después seria presidente del Instituto, al que Dalmacio
Negro fue incorporado como socio ese afio 2000, junto con Gonzalo Fernan-
dez de la Mora. Desde entonces, y hasta que se le dificulté la movilidad, la
cita de Bolzano fue fija. Aunque alglin afio no llevara ponencia, por la natural

43 En puridad a Francesco Gentile, filosofo del derecho, lo conocia desde antes, desde
1995, en que Antonio Garcia-Trevijano, por medio de Dalmacio, me pidi6 el nombre
de un profesor italiano vivaz para una mesa redonda en un curso de verano de El
Escorial. Trevijano y Dalmacio quedaron encantados. Fue singular el trato deferente
que le dio el primero, mientras maltrataba muy a su estilo al corresponsal en Madrid
(jdesde hacia largos afios!) de 1l Corriere della Sera, diciéndole que quiza no se habia
enterado de lo que hablaban por defecto de la traduccion simultanea. Que, claro esta,
no habia. La cara del periodista fue un poema, mientras que Gentile me guifié un ojo.
De los tres italianos que he mentado es el tinico que no esta con nosotros. Puede verse
Miguel Avuso, «In memoriam Francesco Gentile», Verbo (Madrid), afio XLVII, n.
479-480 (2009), pp. 739-744. De Pietro Giuseppe Grasso, decano de los constitucio-
nalistas italianos, y que se convirtioé pronto en presidente del Instituto, un poco mayor
que Dalmacio Negro, con el que sinti6 desde el inicio particular afinidad, he escrito
«El derecho politico realista de Pietro Giuseppe Grasso», Verbo (Madrid), ano XLIV,
n. 443-444 (2006), pp. 213-225. A Danilo Castellano, finalmente, le hemos dedicado un
volumen en su jubilacion: Miguel Avuso (ed.), La inteligencia de la politica. Un primer
homenaje hispanico a Danilo Castellano, Madrid, Itinerarios, 2015. Y también en el
n. 537-538 de Verbo. En el que uno de los colaboradores fue Dalmacio Negro con un
texto sobre «Danilo Castellano y la desmitificacion del constitucionalismo». No debo
dejar de pasar por alto que Dalmacio Negro y Gonzalo Fernandez de la Mora secun-
daron gustosamente la propuesta de Juan Vallet de Goytisolo de llevar al pleno de la
Real Academia de Ciencias Morales y Politicas el nombramiento de Danilo Castellano
como académico correspondiente en 2000. En lo que me respecta guardo una ocasion
especial de agradecimiento para Dalmacio Negro que no es del caso en este escrito.

44 Puede verse en Danilo CAsTeELLANO (ed.), Quale governo per I'Europa?, Napoles,
Edizioni Scientifiche Italiane, 2002, pp. 13-39. El titulo de la ponencia era «El proble-
ma “gobierno” en la filosofia politica contemporanea y en la experiencia comunitaria.
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rotacion de los relatores en los congresos internacionales. Viajabamos general-
mente por Munich, donde pasabamos una noche tras el fin del congreso y la
vuelta a Madrid. Dalmacio Negro disfrutaba particularmente en esos viajes.
En particular destaco su participacion en las reuniones de 2005 y 2014, dedica-
das, respectivamente, a «Iglesia y Estado en la Europa de hoy» y «El ethos de
Europa»®. En ambos casos se le encargd la relacion de apertura. Y en la Gltima
ocasion fui yo quien hubo de leerla por no haber podido ya viajar.

Es cierto que no puede llamarse al Instituto Rosmini, dificil de definir, tra-
dicionalista. Para empezar, y perdon por lo que puede parecer una chanza, no
es rosminiano. Esto es, no sigue las doctrinas del autor a cuyo nombre se acoge.
Su invocacidén se debe, mas bien, a la de un nombre de la alta cultura catélica
italiana. Que no fue liberal, pese a que se ha repetido muchas veces, sino mas
bien clerical. Una suerte —en este sentido— de Balmes italico. Por las circunstan-
cias de su creacion el Instituto estuvo connotado de democracia cristiana, pero
siempre conservd una veta de apertura al tradicionalismo, que —con Danilo
Castellano-— se reforzé enormemente, hasta el punto de que la linea central del
mismo durante su larga direccion, sin exclusiones o cerrazones, fue esa. Una
especie de lugar no extremoso de encuentro de los tradicionalistas con los re-
presentantes de otras corrientes. Un lugar de encuentro y de didlogo. En el que
Dalmacio Negro se siente a gusto y valorado.

Queda, para terminar, un ultimo apunte sobre su participacion en la revis-
ta Verbo y en las reuniones de amigos de la Ciudad Catolica. Que es, quiza, la
mas tardia. Siempre cumplidor, tras ser elegido numerario de la Real Academia
de Ciencias Morales y Politicas, en 1995, comenzo6 a frecuentar las sesiones del
pleno, todos los martes. Alli se encontré con Juan Vallet de Goytisolo, que era
biacadémico, de Jurisprudencia y de Morales, aunque con un mayor peso en la
primera, de la que era el factotum. Pienso que se habian conocido antes, pero
sin tratarse quiza demasiado. En todo caso, viéndose semanalmente la corrien-
te de simpatia crecio. Y, como yo me reunia o hablaba varias veces por semana
con Juan Vallet, por haber delegado progresivamente en mi la direccidon efec-
tiva de Verbo tras su infarto de 1991, empezamos a contar con Dalmacio para
algunas de las actividades. Esa limitacién que introduce la palabra «algunas»
requiere una cierta explicacion. Porque Verbo lleva por subtitulo «revista de
formacion civica y accion cultural segiin el derecho natural y cristiano». Lo

45 Pueden verse en los volumenes de Danilo CasTELLANO (ed.), Chiesa e Stato nell’ Eu-
ropa d’oggi, Napoles, Edizioni Scientifiche Italiane, 2006, y Marcello M. FRACANZANI y
Stefania BARONCELLI (eds.), L'ethos dell’ Europa, Napoles, Edizioni Scientifiche Italiane,
2015. El cambio de direccion del volumen se debe a que Danilo Castellano, en 2007,
por haber sido nombrado Decano de la Facultad de Derecho de la Universidad de
Udine, dejo la direccion del Instituto al profesor Marcello Fracanzani.
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que indica a las claras su condicion tan catequética como cientifica, introdu-
ciendo una especial exigencia respecto de las colaboraciones que difunde. De
manera que tiene una linea, definida, la del derecho publico cristiano anterior
al «derecho nuevo» y el pensamiento tradicional espafiol (rectius hispanico).
Dalmacio Negro, asi, como habia pasado antes con Gonzalo Fernadndez de la
Mora, entra con naturalidad en algunos de sus temas, mientras que chirria en
otros. En el caso de éste era mas bien la pars construens donde no habia acuer-
do, que en la pars destruens en general se lograba sin dificultad. Respecto de
nuestro hombre la cosa es mas compleja. Pues si bien en lo negativo hay mas
facilidad de adhesion, en lo positivo se hacen precisos mas distingos.

Con todo, a partir del afio 2000, vemos aparecer su firma en las paginas
de Verbo y su nombre entre los ponentes en las reuniones anuales de amigos de
la Ciudad Catolica. Los temas a que se contraen sus textos son, desde luego,
los de Verbo, aunque expuestos segun un singular esquema y envueltos en un
original lenguaje*. Las reuniones, por su parte, a las que se dirigieron las po-
nencias son cuatro: «Las transformaciones de la politica» (2008), «La tradicion
catodlica y el nuevo orden global» (2011), «Tecnocracia y democracias» (2013) y,
finalmente «Pueblo y populismos» (2016)*.

4. Coda

Estos tres circulos recién contemplados, en parte secantes, perduran hasta
nuestros dias. El primero y el tercero estrictamente en el pensamiento tradicio-
nal. El segundo, algo mas desleido desde que Danilo Castellano dejo la direc-
cion, sigue manteniendo en todo caso esa apertura antes vista al pensamiento
tradicional. Del lado conservador, Razon Espariola ha cambiado mucho. La
impronta de su fundador no era sustituible. Dalmacio Negro, tras la muerte de

46 Son en total catorce las colaboraciones, que tratan de los «derechos humanos», el
«ethos» y los valores, la Iglesia y el Estado, el mito del hombre nuevo, la politica y las
facciones, el puritanismo y su reflejo politico, etc. Véase la nota de la redaccion ante-
puesta a Dalmacio NEGro, «Lo que Europa debe al cristianismo», Verbo (Madrid),
afio XLII, n. 417-418 (2003), pp. 663-736, que resulta suficientemente expresiva de lo
que acabamos de observar.

47 Versaron, respectivamente, sobre los siguientes asuntos: «Del gobierno a la gober-
nanza», Verbo (Madrid), afio XLVI, n. 465-466 (2008), pp. 421-440; «En torno a la
mitologia de los derechos humanosy», Verbo (Madrid), afio XLIX, n. 499-500 (2011),
pp. 879-916; «La democracia partidocratica: ideologia e instituciones», Verbo (Ma-
drid), afio LI, n. 517-518 (2013), pp. 603-621; y «Pueblo, soberania y partidos», Verbo
(Madrid), afio LIV, n. 549-550 (2016), pp. 749-787.
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Fernandez de la Mora, en 2002, se convirtio en el hombre fuerte de su consejo
de redaccion, dirigido por el hijo del fundador, Gonzalo Fernandez de la Mora
y Varela. Pero se dan otras muchas mediaciones, no siempre de altura. Como
quiera que yo también formo parte del mismo, ha sido una ocasion mas para
gozar de la compaiiia y amistad de Dalmacio Negro. La Fundacion Canovas
del Castillo, finalmente, desaparecio fagocitada por la Fundacién para el Ana-
lisis y los Estudios Sociales, mas conocida por su acrostico, FAES, por obra
y gracia de Jos¢ Maria Aznar. Es cierto que la FAES representaba en el seno
del Partido Popular el vector liberal, frente al mas conservador de la Canovas.
Pese a lo que Dalmacio Negro no ha tenido el menor espacio en ella. Quiza
los liberales no se entienden con el /iberal Dalmacio Negro, que en cambio se
ve rodeado de conservadores, autoritarios, democrata-cristianos e incluso, en
ocasiones, tradicionalistas.
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